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I

La pensée religieuse swmérienne n'a pas éié parioul ef en
lout temps uniforme. On devait s’y altendre dans un pays qui
a été sowmis & des mouvements ethniques comme I'était Ia Mé-
sopotamie, L’archéelogie et 'histoire de I'art nous monirent des
changements, des éclipses, des antinomies et des remouveaux
parfois si radicaux qu'on en a attribué la raison & ces mouve-
ments ethniques, qui seuls pouvaient provoguer de telles évolu-
tions ou méme des révolutions. Considéranl ees coupures pro-
fondes dans le cours de histoire du pays, nombre d'assyrio-
logues étaient enclins ~ et peut-élre le sont encore — a fixer la
date de Yarrivée des Sumériens en Mésopolamie & un moment
plus ou moins récent. La presque lotalilé des spéejalistes qui
avaient & donner unc réponse A cette question ne veut pas reculer
la date de Parrivée des Sumériens au deld des temps qui pré-
cédenl immédiatement la période d’Uruk-1V, rapporlant les cul-
tures d'El-Obeid et de Haggi-Mohammed—LEridu & un ethnos dif-
férenl, bienque des arguments vraiment décisifs fasseni défaut,
Tous reconnaissent la profonde influence de ces mouvements
cthniques sur I'évolution de l'arl et de la sociélé sumérienne
ainsi que sur la pensée religieuse.t

* Je me permets d'exprimer ici toute ma reconnaissance envers « Rask-Orsted
Fondels, ka société de recherche sclenlifique internationale au Danemark, qui nm'a
soutenu effectivement pendant les premiéres années de mon séjour A PUniversité
de Copenhague, el de lui présenter ces études en nodesle hommage.

! Cependant, il ne faut pas perdre de vue que le nombre de dicux dtrangers
dans le panthéon sumérien est relativement petit, comme il ressort des listes de
dieux et du panthéon des temps d’Ur-TI, N. Schmeider, AnOr XIX: ib. 118.

Il est méme étonnant que le caractére sumérien du panthéon se soit conservé si
pur malgré les invasions de I'extérieur,
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2 J. VAN DIIK

Cela n’est qu'une des causes pour lesquelles la religion sumé-
rienne se présenie A nos yeux comme un monstre A cent tétes
différentes, Une aufre raison en est — et celle raison est peut-
étre de loin la plus importanle — que le pays de Sumer lni-méme
ne formail pas une unité politique et a été de tout temps un
conglomérat de cités, s'échangeant avec le temps 1'hégémonie
politique el, avee cetle hégémonie, la suprématic de concep-
tions religicuses,

Les listes de dieux, 'une des sources principales de notre
connaissance de la religion sumérienne, composées certaine-
ment dans le milien le plus conservateur, sent un reflet fidéle
du monde politique et ethnique & I'inlérieur et & Pextérieur du
pays de Sumer. Le panthéon sumdérien, tel que nous le con-
naissons par ces listes, n'est pas une unilé en soi, construite sur
une idée fondamenlale avee une hiérarchie interne, dont il suf-
firail de trouver I'idée mailresse pour en déduire la logique d'un
systtme. Il n'est que trop évident qu’un pluralisme forme la
base du panthéon sumérien; pluralisme externe, dd aux influ-
cnees des changements ethniques. Pluralisme inlerne, ressortis-
sanf & la religion individuelle et an panthéon particulier des
diverses cités,

Mais regardons aussi le revers de la médaille: faut-il pour
cetfe raison dénier i la religion sumérienne foule uniié fonda-
meniale, qui se traduirait par des idées mailresses? Et, si nous
reconnaissons ces éléments d’unité, faul-il attribuer ces éléments
el ces motifs & une évolution structurale interne, doublée de la
spéeulalion théologique de la classe scientifiqque, des scribes et
des sages? T nous semble qu'on ne puisse pas dénier & une re-
ligion qui a ét¢ parmi les plus influentes de Pantiguilé une unité
de fond, une unité idéale. Cela également parce que c'est la
religion d’un peuple parlant la méme langue, habitanl un {er-
ritoive restreint el des villes qui éfaient en comnmunieation con-
tinuelle les unes aveec les auires: pluralisme et unité nous posent
une question compliquée i laquelle il me semble qu'on ne peut
pas répondre de prime abord par «oui» ou par «non» mais qui
nous invite & étudier dans les sources les éléments d’'unité pour
dégager ensuile les éléments d’évolution et du pluralisme.?

% Nous rencontrons une pensée semblable chez Th, Jacobsen, Formative Ten-
dencies in Sumerian Religion, dans: The Bible and the Ancient Near East; Essays
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De bonne heure les assyriologues ont reconnu des tendances
vers I'unité dans des spéculations tardives qui identifiaient un
dicu, ou méme les parties du corps d'une diviniié, A d'autres
divinités,* On a méme essayé d’expliquer ce phénoméne comme
une tendance vers le monothéisme, disons mieux vers un héno-
théisme. Mais ces identifications résident formellement dans le
fait que les babyloniens se rendaient comple que {out un groupe
de formes pluralistes réalisail une seule idée religicuse, Dans ces
formes pluralisies ils percevaienl d'une maniére immdédiale
Punité matérielle, Iobjet méme.

Ces tendances sont trés claires dans les listes de dieux appe-
lées par leurs éditenrs les «explanatory lists», Mais cela n'est
pas une innovation. Les listes unilingues des temps babyloniens-
anciens, TCL XV 10 et SLT 122-124, trahissent la méme {en-
dance: les dieux n'y sonl pas groupés d'aprés leur origine et
leur panthéon local — du moins dans la plupart des cas — mais
d’aprés un sysi¢me théologique groupant ensembles les divinités
de méme caractére. Pour ne donner qu'un exemple: dans SL'T'
122-124 les déesses méres sont groupées ensemble: Ninbursaga,
Nindingirene, Ninmal), Nintu, Ninmena, Aruru, Mal, Mama,
Belit-ili; toutes, & coup sir, sont issues de différents panthéons
locaux. II en est de méme pour les déesses vierges, Inanna ete., ct
pour les divinités chtoniennes.

On ne reconnail pas cet ordre et ces principes théologiques
dans les listes de IFarah. Cerfains groupements ont é1é effectuds
i intérieur de la grande liste VAT 12760,% mais horsmis le dé-
but de ces listes qui tendent a établiv unec certaine hiérarchie en
placant Enlil el Enki en téte, 'ordre de Pénumération semble
relever pluidt du principe de 'allitération, Une certaine évolu-
tion, une amplification ct un aceroissement idéologique semblent
done & premiére vue indéniables, Nous verrons dans la suite

in Henour of W. F. Albright, 267-278. Th. Jacobsen parle de « tendances» ce qui
met accent peut-dtre plus sur Paspect évolulionniste,

8 Cf, e.a. Th, Pinclhes, Journ. ef Transactions of the Victorian Institute,
XXVII 8 ss.; KAT? 608; A, Jeremnias, Monotheistische Sirémungen innerhalb
der bab. Religion (Lpz, 1904); M. Jastrow, Die Religion Babyloniens u, Assyriens
I 421 ss.; J. Hehn, Die biblische n. dle babylenische Gottesidee (Lpz, 1913);
B. Meissner, BuA IT 47 ss.; A, Deimel, Pantheon 33; Th, Jacobsen, Intellectual
Adventure 133 s,; A, Falkenstein, Compte Rendu de Ia 3me Rencontre 59 ss.

£ WVDOG 43, &,
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4 J. VAN DLJK

que celte conclusion ne s'impose pas avec cefle rigueur, car sur
un auire plan on peut faire remonter les idées théelogiGues des
listes au moins jusqu’aux temps de Faral,

La méme tendance se lrouve dans IT R 61 H-II1, qui énumére
au moins 66 noms de temples dédiés & Inanna situés dans de
villes différentes. Il va de sol que les déesses-vierges qui prési-
denl & ces sanctuaires oni été identifiées A Inanna. Dans d’autres
cas, Inanna aurait évincé ses rivales des panthéons locaux, Ov
nous pouvons suivre plusieurs jalons de ce synerélisme dans une
composition qui énumére les différents sanctuaires des villes de
Sumer appelés ¢d-dam «sanctuaire-épouse», Celte composition
remonie 4 une haute antiquité et est conservée sous diflérentes
formes dans plusieurs exemplaires: VS X 199 III 29-41; UMDBS
V 157; 158; OLECT 1 pl. XV-XVI, WD 169;% AQ 4334, NI'T 290
{IT; VS II 48.

Dans les deux exemples que nous venons de ciler, une cerlaine
amplification doctrinale semble indéniable. Cependant, I'essen-
tiel semble bien inhérent & la conceplion méme du divin dans
Ia pensée sumérienne: les difiérents dieux des panthéons locaux
sont des « Erscheinungsformen» — des formes pluralistes — d’une
méme divinité,

Nous venons de rappeler ces quelques jalons d'unce longue
¢volution parce que la tradition éerite de ce que nous appelons
«le molif cosmiquen semble avoir subi une amplification el un
accroissemen! doclrinal semblables, C'est ce qui apparaft dés
que nous faisons la comparaison des introduciions cosmogo-
niques des listes de dicux: celles de Farah n'en possédent pas,
La longue iniroduction cosmogonigue de la liste an = Ygnnm
s¢ présente comme le résulial et le couronnement d'an eflort
spéeulatif sc cristallisant en un sysléme, Cependant, on est cn
droit de poser d’emblée la question: ce systéme est-il résultat
final d'une évolution spéculative ou bien ne s’agit-il pas plutdt
d’une doctrine existant depuis longlemps el incorporée enfin dans
les listes systémaliques des dieux? Le bien-fondé de cette question
apparaitra, nous espérons, dans la suite. Disons d’abord ce que
nous entendons par “motif cosmique’,

% Un duplicat du texte se trouve dans la collection d’E. Messaych & Bagdad.
Cf. auss] la descente a4’I§tar, JCS V¥V 2, 7-13 = TMH IIP 2, 3-16.
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Puisque le cosmos est P'univers, ciel et terre el ce qui y habite,
cosmique veul dire «ce qui appartient &4 l'univers considéré
comme une lolalité en interdépendance», Si I'on considére ies
parties qui composent 'univers en faisant abstraction de cette
«interdépendance», on ne peut plus parler du ciel, des astres
et de la ferre comme des entités cosmiques, mais comme des
entités célesies, astrales ou chioniennes,® Puisque dans la pensée
sumérienne Pinterdépendance du ciel et de 1a terre (le ciel ¢tant
le principe masculin, Ia terre le principe féminin) semble jouer
un réle si importan! non seulement dans la cosmogonie mais
aussi dans la pensée religieuse, on pent se demander si le grand
nombre de références peut se réduire i cette idée mailresse: ic
motif cosmigue, Si Ezinn, le blé, descend du ciel et de méme
la royauté et le temple d’'E’anna, on peui se demander s'il y a
ou s'il n'y & pas de cohérence. An, le ciel, donne le sceptre, la
couronne, le thréne au roi. An fonde les lemples — du moins
cerlains temples — fonde des villes, le gi-gung-nu; An engendre
le tamaris el les plantes, les pierres, An est le lugal-numun-i-i
dle roi, 'le grand homme’, qui fait sortir la semence de la lerre»,
Certains groupes de dieux et de déesses sont ses fils et ses filles:
Ies manifestalion c¢lestes, Gibil (le feu), Nusiu, I§kur (la tem-
péle), Martu, Lugalgirra sont ses fils. an-uras, «ciel el terre»
sont le ki-uluiim «lendroit ot sont nées» les déesses autonr de
Guila-Baba-Ninisinna. Nisaba, Fzinu, Ultu sont filles d'An. Les
démons sont le a-ri-a, la ripil anim «engendrés par Anp, Les
wnoces cosmigquesy», le mariage entre ciel et ferre, sont attestées,
comme nous le verrons, dans les lextes les plus anciens de la
littérature sumérienne, Les relations entre la hiérogamie du culte
et les récils cosmogoniques ne sont gue lrop connues.” An est
le taurcau céleste, Ki, Ia lerre, est la bonne vache.

Notre but n'est pas d’introduire toul cela de force et & priori
dans un systtme, mais nous voulons voir, 3 aide des textes,
dans quelle mesure ces phénoménes se laissent réduire & une
idée, un motif, que nous appelons «le motif cosmiquen, Uinter-
dépendance des deux principes de la cosmogonic sumérienne,

8 Pour les conceptions cosmogoniques des Sumériens ¢f, §, N, Kramer, SM 30
s%.; JAOS LXIII 69-73; FTS 71 ss.; Th, Jacobsen, JNES V 138 ss.
7 Pour les références, volr la deuxidme partie de cetfe étude,

e, e e e
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le ciel et la terre. Une certaine cohérence se pergoil A premiére
vue. La question la plus importante est de savoir si et com-
ment ces aspects dont on ne pergoit pas d’embiée la cohérence
avec ce motif peuvent y étre réduits; car il s'agit d’institutions
qui sont essentielles & la société sumérienne. II ne faul pas
oublier qu’An est le dieu sumérien que nous trouvons menti-
onné le plus dans les lextes: souvent dans un confexte monolon,
conventionnel A un point tel qu'on pourrait croire que toutes
ses ¢pithétes sont des clichés, Si I'on additionne les cenlaines de
références ot An est dit déecider le deslin du ciel el de la terre,
on n'a rien montré de ce que contient cette pensée. Bien que le
diea du ciel soit mentionné dans presque tous !Ies textes, on a
pu dire qu'il était un «deus otiosus»,

Ainsi le but de notre travail est bien fixé: examiner a la lumiére
des documents écrils dans quelle mesure cette doclrine, qui est
devenuc 'idée maitresse des lisies de dieux, a ses racines dans
le passé et dans un sysléme cohérent; voir dans quelle mesure
celie pensée avail emprise sur les esprits du peuple ct des savants.

Une derniére remarque: nous ne voulons pas nier qu'il exisle
aussi un «motif chtonien» dans la pensée religieuse sumdérienne.
Bien au confraire, nous verrons que ce motil cxiste incorporé
dans la théologie d'Eridu, dont il est la marque distinetive, Au fur
ef & mesure nous en ferons I'analyse pour mieux mettre en relief
la pensée cosmique. Dans ce premier arlicle nous essayerons:

1. D'analyser les introductions cosmogoniques des listes de
dieux et de voir comment elles onl évolud,

2. D’analyser la place que l'expression uy-ri-a “in illo tem-
pore” prend dans la mythologie et dans la littérature sumdéri-
ennes,

3. De donner une traduclion ef une analysc des lexles ou
nous croyons frouver l'idée des «noces cosmiques»,

L.

Nous avons reproduil dans un tableau (fig. 1 ci-conlre) les
quatre jalons principaux de la transmission éerile du panthéon
Sumérien et y avons ajoulé celle de I'Entima-eli§. Les sources

e e i
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les plus anciennes sont la grande liste de Farah, VA 127608 et
la fin de VA 12573 = VA 12763. Suiveni les listes de Nippour:
SLT 122-124, Nous intercalons ici la cosmogonie de I'Entima-
cli§, qui provient sans doute d’Eridu. Ensuite la grande liste
TCL XV 10, dont I'origine ne se laisse pas reconnaitre tout de
suite. Enfin la grande liste an = Ygnum provenant de Babylon.?

a. Farah: Nous reconnaissons un cerfain ordre hiérarchique
dans la grande lisle VA 12760. An se trouve en téie suivi d'Enlil,
Inanna, Inki, Nanna et Utw. Ce qui suffit déja pour prouver
que la liste ne veut pas donner une théogonie, parce que Inanna
est fille de Nanna. Dés I'époque de Farah, il est impossible de la
faire descendre d'An, comme quelques sources tardives le font,
La liste donne apparemment les dieux vénérés dans le panthéon
local, qui semble dépendre de celui d'Uruk et de Nippour. 11
s'ensuit qu'on ne doit pas interpréter cette lisle de Farah A 'aide
de la théologie, mais probablement & la lumidre de 'ambiance
politique du temps, Quelque intéressant que cette étude puisse
étre, elle ne nous concerne pas pour le moment.*®

Le texte VA 12573 V 17 ss. + VA 12763 (WVDOG 43, 24)
offre un certain intérél puisque nous trouvons ici pour la pre-
miére fois les «dieux péres — méres» du monde embryonnaire,
Les noms ne sont pas pourvus du déterminatil des dieux. Il ne
parait pas non plus pourquei les noms d'Inanna et de Nisaba,
VI 17-18, en seraient pourvus tandis que Men et Nin-irigal
ne le sonl pas. Dans la grande liste VA 12760 elles le sont.
L'identité des noms mentionnés ici avee ceux des «dicux
ptres — méres» semble incontestable. C'est pourquoi nous inter-
prétons en-vH comme en-girifx. On est tenié de rapprocher
VI 5-6, enfnin-dug-LAK 777, d’enfnin-dug-§uba. Nous ne

& WVDOG 43, 7%,

? CT XX1V 1 5.5 20 s, Nous rappelons que la grande tablette IK 4349 (CT
XXIV 20-46) a été éerite par IKidin-Sin 4 AfSur sous le régne e Tiglatpileser I
{cf. 1'étude &’E. Weldner, AfQO XVI 195-215; surtout 204; 208, 41) d’aprés un
original babylonien (ef. H. Zimmern, BSGW 63 [1911] 83 55.). D. O. Edzard, Wor-
terbuch der Mythologie, ed, H. W. Haussig, s.v, Gifterlisten, assigne une date
cassite 4 Ia liste, Le fragment SLT 121 qui a une grande ressemblance avee 1a lste
sera du commencement de I'époque cassite on de la fin des temps babyloniens-
anclens,

10 Cf, Th. Jacobsen, ZA NI XVIII 121 ss,



3 J. VAN DIFK

pouvons pourlant faire qu'un rapprochement i I'aide du lexique:
LAK 777 = unu +msim, égale MSL VIIE 8, 22: uDU + AMAS =
udu-t-a,

Le {exte ne poursuit pas avec An ou Enlil, mais avec tir =
«établen, girda, élément bien connu du nom de Ia déesse
Ningirda, et avec men, eonnu du nom divin men ¢t de %nin-
mena. Suit émumnération d'un nombre de déesses dont le nom
commence par nin-, Cetle évidence ne suffit pas pour dégager
une doctrine cosmogonique du texte. Nous y reviendrons plus
bas en connexion avec I'introduction de la liste TCL XV 10.

b. TI existe une grande différence entre les listes de Farah et
les listes unilingues dont nous possédons des copies babylonien-
nes-anciennes, Les listes de Farah ne semblent pas avoir été
composées selon un principe théologique. Les lisles postéricures
par conire reflétent une pensée théologique el spéculative. Nous
avons déja remarqué plus haut que ces listes onl une tendance
& ¢numdrer ensemble les dieux et les déesses qui sonl des formes
pluralistes d'une méme divinité. En oulre elles tendent i établir
des généalogies, Il n’est pas si facile de reconnaitre ces généalo-
gies, parce qu’il faut tenir compte du fait que ces listes énuma-
rent P'un aprés Pautre les dicux qui ont trouvé une place el une
fonction dans le systdme. De 1A nous distinguons:

1. des généalogics verticales,

2, des géndalogies horizontales,

Nous voulons désigner par «généalogie verticale» la descen-
dance de pére en fils, par «généalogie horizontale» les différen-
tes ¢pouses qui sont entrées dans le systtme par voie de syneré-
tisme. La liste de Nippour nous en donne un bon exemple:

An

o0

[ i
Antum(Ki) Urag

Enli}{ Nunamnir)

oo —_——

e —— — —

~

1
Ninlil (Sulpa’e) Ninmalh Ninhursaga Nintu Ninmena Mal) Bélit-ili
)
Nanna etc.
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Méme si la lisle par force de la tradition intercale Sulpa’e,
I'étpoux de Ninbursaga a Adab,** dans la ligne horizonlale, ii
est évident qu'elle a l'inlention de mettre les déesses-méres an
rang de Ninlil et elle en fait par voie de synerétisme des épouses
d’Enhlil, Par voie de syncrétisme la liste fail enlrer aussi Antum
(=XKi}) et Ura¥ dans une ligne horizonlale, Mais cela démonire
en méme lemps que la pensée théologique; le panthéon tire son
origine de l'union maritale du ciel et de la lerre!® fail connue
dans plusieurs villes sous une aulre forme; on peut deviner assez
facilement que la doclrine de la théogonie construite sur An + Ki
a eu son origine & Uruk, que celle construite sur 'union d’An +
Ura$ vient des villes qui étaient voudes & Gula-Baba Ninisina,
L’idée n’esl donc pas une innovation: une doctrine existant dans
plusieurs endroils sous de formes diverses a été incorporée A ce
systéme cosmogonique. Nammu, la mére qui a donné naissance
an ciel el i la lerre, est passée sous silence dans cetie introduc-
tion théogonique.

¢. Ii convienl de dire ici un mot sur le systéme d’Eridu et
sur la déesse Nammu.'? Elle appartient an systéme théogonique

11 pour Sulpa’e of. A, Poebel, UMBS (V! 24 ss.; [mainienant: A, Falkenstein,
ZA NIF XXIT 11 ss.}. Sa présence ici prouve sewlement que la tradition qu'l était
Pépoux de Ninhursaga ne s’étail pas perdue.

1B Cf, A Falkensteln, ZA NI XVIII 72 ss,; SGL | 57; 74.

B Pour Nammu cf, Stud, Or VII 387; Pantheon 2749; An Stud X 128 ad { 41;
D, 0. Edzard, Worterb, der Mythologle, cd. IL W. Haussig, s.v,; S, N, [{ramer,
JCS I 48; Th, Jacobsen, JNES V 139-141; A, Falkenstein, SGL I 89. Les réfé-
rences occasionelles 4 la déesse sont assez rares; relevons: AcvOr XVII 216, 33;
g¥al-za-mi, 1. 64 (= TCL XVI4+SEM 39+ UMBS X2 16); BE I 83 £ 16; rev.
14-15; B, Landsberger, IXK 41; le 27 du mols est la méhultu $a Qnergal isinnu Se
dnammu. La mellleure source pour son caractére est Pintroduction a I dispule
entre Enki et Ninmaly, cf, plus bas p, 24 ss,

Pour Ia lecture du nom cf. récemment A. Falkenstein, SGL I 805; A, Sjéberg,
Orientalia Suecana X 7, I n'est pas sans Intérét de noter gue le passage dans
Sumer X1 PL XVI 4-6 a ¢té marqué par mot avee un annelet, Ce qul préte 4 con-
fusion, La raison en est que le signe est Inattendu. 1! W’y a pas de signe effacé,
La transcriptlon qu’A, Sjéberg en donne: drl-na-am-na-am-mi ne semble pas
étre motivée, De cette manitre te lien ne peut pas “unbedingt gegen die Lesung
UR = s5ury, gellend gemachi werden”. Il faudra lire presque certalnement fajl=
na-ant-na-am-mi, Ce qui s'explique parfaitement par asslmilation régressive et
par | < p,
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d'Eridu comme «ia mére du ciel et de la terre» ef comme la
meére d’Enki;

An co Nammu
l

Y
,
IEnki

Pour cetle raison d¢ja, le systtme d’Eridu différe grandement
du systtme que nous venons (’analyser. La, foul se réduisait a
un principe: le ciel étant I'élément masculin, la terre 1’élément
féminin, C’est que nous avons appelé le motif cosmique. Ce
n'est pas le cas pour le sysitme d'Eridu:

ApsG  + Mummu 4 Ti'amat'®
|

Y
Lahmu co Lahamu
!
An3ar oo Ki$ar
An eo [Nammu]®

Nudimmud( = Enki)

Le systéme d'Eridu est chtonien et ne semble devenir cosmique
qu'en s’intégrant & un anire systéme: ainsi la théogonie et Ia
cosmogonic de 'Entima-eli§ ne deviennent cosmiques gu’d par-
tir du moment ot Marduk tue Ti’imat, I'enfle d’air et sépare le
ciel de la terre. Fonction qu'il emprunte non & Enki d’Eridu,
mais 4 Enli] de Nippour.? Il y a deux solutions:

I, Ou bien la religion Sumérienne a eu une unité si profonde
qu'Enki et Enlil ont pu agir de pair el se substituer I'un 4 Pautre,

2. Ou cetle séparation du ciel et de la ferre a été divangére
A la cosmogonic d'Eridu et y a été introduite par syncrétisme
comme un ¢lément hétérogéne,

1 Anest le pére &’Enki. Cf, Enki u. die Weltordnung 61 ss,; CT XXXVI 31, 6.
Nanumu est sa Mére, of, plus bas p, 25, 19 ss,

15 Pour Mummu cf. les reférences dans SGL IT 115 ss,; 1154, La présence de
trofs princlpes primordiaux n'est pas étrangére & d’autres cosmogonics semblables;
cf. M, Eliade, Eranos Jahrb, XX 84 s,

1% Notons que Nannnu est passée sous silence par le récit de PEntma-eli§,

7 Cf, 8. N, Kramer, SM 37 ss.; Th. Jacobsen, JNES V 138 ss,
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Il faut méme avouer que cette séparalion du ciel et de la terre
par Enlil pose une difficnlté: comment Enlil a-t-il pu séparer le
ciel et la ferre de I'union desquels — selon toute probabilité — il
est né?

Il'y a des éléments de base daus la théologie d'Eridu qui dif-
férent radicalement du systéme cosmique. Dans la cosmologie
d'Eridu les origines se réduisent finalement A Pabza comme le
principe masculin: les eaux de la profondeur qui fertilisent la
terre d’olt sort aussi Ia végétalion,

Cette conceplion chlonienne se trouve accentuée dans la com-
position intitulée par S. N. Kramer « Enki und die Weltordnung»,
1. 248-260": PEuphrate et le Tigre sont remplis d’ean par
P'inséminalion d’Inki, e, & d., 'Abzu. Le méme motif se re-
trouve dans le mythe d’Enki et Ninbursaga (sa socurl), 11. 65-69;
153-156; 185-195.° C'est la terre qui exsude les eaux de I'ir-
rigation. Comme An, Enki est le taureau, P«¢am-gal» le «bos
primigenius». L'idée n'est pas tout A [ait isolée, puisque chez
les Egyptiens le Nil a été considéré de facon analogue.

Celie bipolarit¢ de la pensée sumériennc s’explique pourtant
bien: qu'est-ce que I'agriculleur du Sud de la Mésopotamie peut
attendre du ciel, de la pluie? Ce sont les eaux de l'irrigation qui
causent la fertilité de ses jardins et de ses champs. L'agriculteur
ne peul atiendre du ciel que Ie soleil brilant el les tempétes de
sable torrides qui détrnisent sa récolfe. Les minces pluies suf-
fisent tout juste & procurer les maigres péaturages aux pasteurs.
Lui, il doit tout & cette pluie, ¢’est son seul espoir. La pluie laisse
Iagriculteur relativement indifférent.

Ainsi s’explique bien pourquoi le culte du dieu du ciel et lo
culle du pasteur Dumuzi se lrouvent ensemble dans la ville
@’Uruk; de méme, pourquoi les personnifications des arts, les
dien de I'arlisanat, se trouvent associées au culte d'Enki & Fridu,

Si Pon admet Phypothdse que le systéme d’Eridu est celui des
agriculteurs et du peuple sédentaire ct le sysiéme cosmigque celui
des pasteurs, il ne faut pas s’élonner que celui des pasteurs ait
réussi & évincer celui des agrieulteurs: afflux ¢t le renouvelle-

18 WzZJ IX 231 ss.
1 Cf. BASOR Suppl, Stud I,

—————— e ———
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menl de la population en Mésopolamie soni en eflel toujours et
en toul lemps venus des pasteurs devenus sédenlaives,

d. Ces deux doetrines: la doclrine cosmique attestée par la
liste de Nippour et la doclirine chionienne d’Eridu ont é1é syncréti-
sées le micux dans l'introduction de la liste TCL XV 10, Cette
infroduction sc divise en deux chapitres:

1. Une généalogic verticale énumérant les générations des divi-
nités — des « numina» — remplissant 1'univers embryonnaire qui
converge dans la génération d'An,

2. Une généalogic horizontale qui conduit A la génération
d'Enlil et d'Enki:

Enki(en-ki-e-ne) oo Ninki(nin-ki-e-ne)

4

EnmeSarra co Ninmesgarra
|

Y
An (= Anfargal; Enurulla)
[e.a]
) b
¢Ura8 dnin-i-li dNammu
T 4
Enlil Enki

11 semblerail que la théogonie ait subi une amplificalion: un
série d’étres androgynes précéde la mention &’An, Mais les dieux
chioniens qui habilaienl la «Terre-Méren étaient bien connus
avant l'existence de la liste TCL XV 10, Ils y sont introduits
d’une maniére logique: ce sont des étres androgynes vivant dans
un univers embryonnaire avant la naissance du ciel et I'hisloire
comparée de la religion nous apprend qu’ils sont 14 a leur place.*
Cependant, dans la littérature Sumérienne de caractére chionien,
ils apparaissent comme les ancélres immédials d"Enlil. Nous les
(rouvons comme ama-a-a-fen-1il-14 «meres et péres d’Enlil»
dans le cycle de Gilgames, Les références se trouvent réumnies
chez A, Sjoberg, Der Mondgott Nanna-Su’en 4 s. et J. van Dijk,
SGL IT 151,21 Notre texte se référe par conséquent i une fradition

20 Cf, M, Eliade, Eranos Jahrb, XXII 78-87,

2t (f, AnStud X 116; BASOR 94,8 B 14-17; UMBS I2 107 vev. 7; TMH NIF 11

10,156; ib, 30 II 26 (= Ni 4155 4 STVC 135), Ces divinilés sont devenues les
portiers de Venfer. Cf. notre prochain article sur les ¢ Dema-Gitlers.
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religieuse qui date d'une époque antérieure i celle ot par voie
d’évolution ces dieux chtoniens devinrenl les ancélres ' Enlil.
On irouve une légére confirmation de cette vue dans le texte de
Firah cité plus haul (p. 7s.): dans ce {exte I'énumération des
dieux «péres el méres» n'est pas suivie par la meniion d'Enlil
ou d'un objet relevant de son cuite, mais par la mention de tar
«la (sainte) étable» qui reléve d'Uruk. Autrement on ne trouve
guére d'allusions dans la litiérature religicuse au fait que ces
dicux aient existé avant I'origine du ciel. Nous croyons trouver
une réminiscence du mythe dans ’hymne A Nusku, SGL I 144,
10. Nusku est dieu du feu et comme tel fils d’An. Dans I’hymne
cité il est fait aussi fils d’Enul et de Ninul. Or, il ne doit certaine-
ment pas sa naissance & Enul et Ninul par I'intermédiaire d’Enlil,
mais par lintermédiaire d’An dont il est le fils.** La doctrine
reflétée par P'introduction de TCL XV 10 semble éire la suivanle:

1. préexistence d'un univers embryonnaire dans le sein duquel
vivaien{ [es nuinina, les dicux chtoniens.

2, cet univers élait congu comme une ville, le «uru-ul-la»
la «cilé de jadisw,

3. de la surgit le ciel, An, gui devient le «seigneur de la cité
de jadis»,

4, le ciel s’unit & la terre (Urad) dans une hiérogamie cosmigque.

5. & un moment donné le ciel se sépare de la lerre.

6. de I'union du ciel et de la terre les grands dieux surgissent
par voie de «emersion,

Le complément nécessaive de celle doctrine doit étre que par
Vinsémination de la terre de par le cicl la végétation et les hom-
mes, mais awssi les dieux chfoniens montent & la lumidre,??

On voil bien que Nammu, la mére qui a donné naissance au
cicl et & la terre, esl une étrangére ici: elle y est entrée par syn-
crélisme.?* On percoit aussi clairement que 'introduclion n’est

22 L'allusion d’un mythe tardif selon lequel Enmedarra aurait investi An de la
royauté (cf. RLA s.v. Enmefarra) cadre blen avee la cosmogonie qui fait de ces
divinités les ancélres d’An,

¥ Cf. M. Eliade, L e. 57.

¥ Elle joue un rdle important dans Ie réeit de 1a création de Phemme d'Eridu
(cl. plus bas, p. 25, 19 55.}. I convient de remarquer que pour bien interpréler ie réeit

d’Erkiu il est indispensable d'interpréter correctement ie caractére de la déesse
Nanunu paree que ¢'est elle qul finit par donner naissance, par vole de parturition,
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pas une nouvelle spéculation, mais un essai de faire entrer dans
un systétme homogéne les mythes pluralisles qui existaient de
bonne heure,

e. La edlébre liste des dieux an = anum? posséde une in-
troduction théogonique beaucoup plus confuse que TCL XV 10,
Celle-ci, tout en intégrant la théolegie d’Eridu, possédail une
logique inlerne, Comme on devait s'y atiendre, an = danum,
ceuvre composée & Babylon, devait donner la préférence au
systéme d’Eridu, tout en sacrifiant cette logique de TCL XV 10.
Le synerétisme y va beaucoup plus loin: la généalogie horizon-
{ale devient beaucoup plus longue. Pour pouvoir donner la pré-
férence au systeme ’Eridu, an = dgpum rélére les dieux de
I'univers embryonnaire & Enlil. En faisant cela, les savanis qui
ont composé la liste s’appuicnt sur une (radition bien dtablie,
comme nous venons de le voir, mais eefte tradition ne semble
pas &tre primitive. Le sysitme eosmique, tel que nous le con-
naissons par U'analyse de 'FCL XV 10, en est détruit. Les anleurs
de la liste ont en effet congu un sysiéme nouveau:

1. Ciel et terre sont androgynes ct lorigine d’eux-mémes.
an = %qnum ne connait plus la séparation du ciel de la terre
apres D'existence d’un univers embryonnaire. Le méme phéno-
meéne s'ohserve dans le lexle KAR 4, 1, qui infroduit une glosse:
u; an-ki ... tab gi-na- ... e§-a-[ba] «le jour ot le ciel et
la terre furent fondés ensemblen. C’est un théologoumenon nou-
veau, car l'original portait & coup siir: uy an-ki-ta...bad-a-ta

. “dés le jour ol le ciel s'¢loignait de la terre”. 1l faut done
conclure que I'amplification des Jistes de dieux n’a pas fondé
1a doclrine cosmique sumérienne, telle gque nous venons de la
déerire, mais s’en éloigne,

Pour cette raison la liste a d:

a. rapporter Ura§ & Ia généalogie verticale, aux ancétres d’Anl,
et créer de loutes pidces une Ninura§, ne comprenant plus que

& Patre formé d’argile. La raison pourquei la forme d’argile a é1é mise dans le sein
de Nammu a di dfre qu’elle seule pouvait donner la vie & cetle forme. Elle anssi
semble dtre unc forme queleongue de la ¢ terre-méres. Pour cetfe raison elle devient
I’épouse d'An dans la cosmogonie reflélée par TCL XV 10 au méme titre qu'Ura$
ot Ki. Mais le réeit d’Ertdu difftre grandement par le fait que toute interférence
d’An comme principe de la vie en est absente,

25 Cf, CT XXIV-XXV; A. Deimel, Pantheon, et plus haut remarque 9,

—— e ——
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4Ura§ du groupe: 9ninurta, 9ningirsu, du,-ta-ux-lu, dza-ba,=
ha,® difitre d'urad = ersefu «la Terre»,

b, rapporter Yen-uru-ul-la (= an®) a la généalogie verticale
et eréer une Nin-uru-ul-la & son ¢6té. La conception d'une
«cité de jadis» s'était complétement perdue.

2, La généalogie horizontale qui représente le syncrétisme de
différentes traditions a introduit 1a grande nouvelle venue: IStar,
codifiant de eetle manidre une tradition séculaire:?

An

oo

dnin-i-li, 9nin-dr-sal-la, ®Nammu, 9Ninbara, Anturn = IStar
= 95imbizi = 4nin-i-1i?®

2 Cf, SLT 123 rev, (=1.) Il 1115,

7 Pour le titre d’An “en-uru-ul-1a” ef, plus bas, p. 42, NFT 180 AQ 4153
IT £, Th, Jacobsen, JNES V 138, donne une interprélation un peu différento.

2 Le cycle d’hymues cn honneur d’Inanna de la main A'Enhédu’anna se com-
pose de: a, in-nin-me-S4r-ra; b, in-nin-§a-gur,-ra; ¢, In-nin-me-hus-a;
le style de ug-gat-pirig-gal (en honneur d'Inanna/Ninegalla) se rapproche
beaucoup de ces trois hymnes, coumme en outre le style des hymnes en honneur
de la déesse en langue accadienne dont nous possédons des coples des femps ba-
hyloniens-anciens. Le motif de I'exalfation d’Inanna est déja clalrement énoncé
dans in-nin-$A-gur,-ra 103-111 (Ni 9807, Bell, XVI Pl LXIII, 11 12-20):
ur-gal-gal-imin-bi ba-e-u, an-na ba-&-dé
an-gal-e mud-za nf bi-te ki-dar-zn im-mi-Qhu-luh
ki-ddr-an-gat-la-key dafr x -rla’-gar su nu-mu-e-da-zi-zi
gidri bara-mal garzfa x x ] fu-za ga-mu-un-si-si
nin an-den-i{l-da dirl-[ga na]m-nin-zu gi{a-ajb-i-i
ssur les sept grands Mons tu chevauches, tu montes au ciel.

Le grand An a répandu Ia frayeur sur ta couronne, it a remplt d’effrol ton sidge,
sur le siége du grand ciel il t'a fait [Unsseoi]r, i ne te eralnf pas®,

le sceplre, le trdne sublhme, les ritfes de la royautd?] il! t’a donné dans la main.
Reine, plus grande qu'An et Enlil, je veux louer ta mafjes]téy»

a: Cf, ZA NF XVI 68, 70; su-zi comme verbe se constriit avee le comitatif,

2 Le nom de nin-1-11 semble devolr s’Interpréler de la mdme maniére que
d5imbi-zl, sobriguet d'Inanna qui se fardait d’anthinoine les jours de féte, Cf.
le beau texte publié par P. 0. Edzard, JCS X VI 79, HSM 3625, ot 'onction de
Nintsinna avee de Phulle 1-11 est décrite, I1 nous échappe pourtant guelle déesse
se cache sous cette nin-1-1i,
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Codifiant ainsi celte innovation, les auteurs dtent & ces épouses
toute signification théogonique.

3. En faisant descendre Enlil des «dieux péres et méres
d'Enlil», qui dans TCL XV 10 étaient encore «dieux peres et
méres d'An», an = dgnum met Enlil au méme rang qu'An en
construisant deux généalogies paralldles au lieu de généalogies
juxtaposées. Cette théogonie par conséquent n’est pas le résultat
d'une évolution doctrinale, mais ¢'est une nouvelle doeirine,

Ce n’est done pas dans la théogonie la plus évoluée que nous
trouvons I'éconeé le plus pur et le plus logigue de ce que nous
avons appelé le motif cosmique, Au contraire, il semble que les
anleurs d’an = dgnum n'aient plus connu Ia doctrine sumérienne,
La comparaison des listes de Nippour el de TCL XV 10 nous a
appris que la doctrine n'a pas ét¢ inventée par leurs auteurs,
mais qu'elle y a été incorporée, Cela nous invite & examiner
Ies sources littéraires pour y trouver 1'énoncé plus préeis,

Or, I'expression uy-ri-a «in illo die» que nous trouvons aussi
dans d’autres religions® est intimement lide A celle pensée, De
plus, nous trouvons en dehors des listes de dieux I'idée des
«noces cosmiques» clairement énoncée dans de textes littéraires
qui remontent & la plus haute antiquité, Nous fraiterons succes-
sivement les deux sujets,

2,
us-ri-a: «in illo dien,

Les événements de Ja cosmogonie sumérienne se centrent
autour de Pexpression ug-ri-a «ce jour-la», I est maintenant
bien élabli que -ri suffixé est un pronom démonsltratif qui se
rencontre de temps en temps dans des compositions littéraires
et dans quelques locutions figées.®® Bon nombre de compositions
qui possédent une introduction mythologique commencent par

8 Cf, M. Eliade, Eranos Jahrb, XXII 58,

1 Le démonstratif me semble se cacher aussl dans: bal-rvi = ebirlu; dans
da-ri = darit ¢jenseliss, cf. Stéle des Vaulours XX 15 da-rf-da-gal-la-§é
*da-ri-da-gal-ak-5&; -rl & ia I Fune proposition substantivée. CI. S. N. Kra-
mer, AS X 6, 51; AS XII 96, avec un sens temporel commme -ba (ef. plus bas,
p. 18, 50; Enm, 230) pourrait étre aussi ce démonstralif. Mais 1 n’est pas excln
qu’il soit & rapprocher du rare suffixe -ra de Vablatif,

T e e
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cetle expression ou une expression équivalente. Le catalogue
littéraire CBS 29.15.155% en énumere quatre aux lignes I 7.
11 2; 3; 10, Le texte classique est I'introduction de la XII. tablette
de Gilgame$, On ne comprend pas pourquoi cette introducton
a été placée en 18te de celte tablette. T1 n’est pas sans importance
de noter que la XI1. tablette de I'épopée manque d'unité d’action
¢t semble étve un centon, vecucilli dans d’aulres compositions
déja exislantes.?

Nous donnons ici les deux passages du {exle qui nous intéres-
sent’; e commencement qui se compose de; SEM 21 (= A)+
SLTN 5 I (= C)+ Gilgamei et sa Légende 66 s5.% (= K); et les
lignes 46-51 qui se composent de: SEM 921 (= A)+SRT 39 (= B)
+TMH NF HI' (= D)

1 ws-ri-a Uy-SU-rf-ri-a
gig-ri-a gig-bad-du-ri-a
mu-ri-a mu-st-ri-ri-a
uy ul ni-duy-e pa-t-a-ba

5 u; ul ni-duy-e im-ma duy,-ga-a-ba

e[rilm;*-kalam-ma-ka ni §h-a-ba
im-$u-nigin-na-kalam-ma-ka ni-tab aka-a-bha
an ki-ta ba-ra-bad-du-a-ba

ki an-ta ba-da-Sur-ra-a-ba

# 8, N. Kramer, BASOR 88, 14-16; cf, également W, G. Lambert, JCS XV 71
ad VI 9,

3 Ce qui nous surprend le plus c'est Pattitude chevaleresque de Gilgame§ A
Pégard d’Inanna, qu'il lui vienne a Paide aprés le refus d'Utu, son frere, Cela
contredit la tradition accadienne qui fait de hul le pire des ennemls &’ Inanna,
Rien dans Ia traditien sumérienne ne prouve que li il en éiait autrement. On ne
voit guére de connexion entre Pintraduction étologique et argument de ta com-
position: le désir &'Inanna d’avoir son it fait de Parbre son jardin, Moins encore
entre cel argument et la fabrication du epukkar et du omekkids) ontre la perte
de ces deux objets et le retour d’Enkidu de Penfer. Le tout nous fait crolre que
Yauteur a utilisé plusieurs mythes anciens et en a substitué les héros par Gilgaines,
La cemposilion qui est si riche en information est peut-atre la plus maladroite de
la littérature sumérienne,

3 Littérature chez: ... Gadd, RA XXX 127-143, U 9364; S, N. Kramer,
AS X; 8M 33-37; 1S 140; 215; Gligames et sa Légende, 66; Th. Jacobsen, AS
XI 8912%; A, Falkenstein, OLZ 1962, 369,

¥ ‘Franscription de S, N, Kramer, Pour r4, cf. CT XL 8, I3 uy-su-DUTrA,
2 Aeta Orlenatalln, XXVIIT




18

ca 10

J. VAN DIIK

[nu]mun-nam-li-ux-lu ba-gar-ra-a-ba
u, an-né an ba-an-tim-a-ba
den-1{i-le ki ba-an-tdm-a-ba

dere§-ki-gal-1a% kur-ra sag-rig;-ga-8¢
im-ma-ah-rig;-a-ba

ha-us-a-ba ba-us-a-ba
16 a-a kur-§2 ba-uz-a-ha
den-ki kur-§é ba-us-a-ba
lugal-ra duy;-duy ba-da¥-an-ri
den-ki-ra gal-gal ba-da%-an-ri
[duyg-d]us-bi na;-%u-kam
20 [gal-gal]-b[i] nay-slgugj-ud-da-kam
ABD 46 %ufu géa-nun-ta &-a-ni
w ning-a-ni ku-Yinanna-kes
ur-sag Yujtu-ra gh mu-na-dé-[e]
ge§-mu uy-ri-a [ug] n[a-4]m ba-tar-ra-ba
.+ b0 uy-hé-[ma-ajl-la ka-na-4ga®™ ba-c-zal-la-ba®
uy an-né an ba-an-ir-ra-ba
etc.
1 «Ce jour-13, ce jour lointain,
cefle nuit-13, cette nuit, depuis longtemps passée,
cette année-13, celte année lointaine,
Jorsque les fleurs s'épanouirent, conformément i I'ordre divin,
5 lorsque les fleurs furent plantées’® dans la terre, conformément
A lordre divin,
que loute chose fut déposée?! dans le magasin?? du pays de
Sumer,
% G, +-ra.
¥ (G, ba-a[n-.
% B, 4+ -gh.

» B3, -zal-la-ri,

1 im-ma duy, of. plus bas, p. 43, ad NET 180 AO 4353 1Ll 1-2.

1 Pinterpréle ¥ ict comme Suy = Sakanu, of, ZA NIF XXI 74,

41 [¢ premier signe est peut-étre anxed = erinmy Pour glfpangur-kalam-ma

=

il n'y a pas de place. Cf. ug et Ezinu 56 (= MBI 8 + CT 42, 45 + Ni 4504 4+ SEM
55) erim-kalam-ma-ka n} mu-ni-ib-lu-lu-na-as (*-lu-e¢-ne-a-§e) “apris
avolr enrlehi le grenter du pays de toute chose”,
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que le feu fut allumé®® dans le tinngr du pays de Sumer,
que le ciel s’¢loigna de la terre
que la terre descendit du ciel,
10 que la «semence» de Phumanité ful élablie 4
Le jour olt An s’empara du ciel,
olt Enlil s’'empara de la terre,
ol les enfers furent donnés en présent & Ereskigal:
ol il s'embarqua, on il s’enlbarqua,
15 ou le pére, pour les enfers, s'embarqua,
ot Enki s'embarqua pour les enfers:
de petites pierres faisaient face au roi,
a Enki, de grandes pierres faisaient face:
(les petijtes furent (jetées) de la main,
20 [les grandes) furent (jetées) de la ba[liste’).

a) d

e LR I

emeure,

L L T T T

46 Lorsque le soleil se leva de (s
sa soveur, la pure Inanna,
au hérfos Ultu parla:
‘Mon fréve, ce jour-13, [ott] le dest[in] fut fixé,

50 ol un jour d’ab{ondance] se leva sur le pays de Sumer,
alors qu'An s’empara du ciel ... .’»

Cette introduction n’a rien de systématique et elle ne suit pas
un ordre logique. Le réeit semble plutdl suivre I'ordre inversé:

# Pour tab/lab = gsarapu cf. CAD s.v; nl-tab sera equelque chose qui
hrileffalt brillers, of. §1. 597, 161,

H Pour numun-nam-14-uy-lu «semence de Phumanités of, 81¥al-z3-mi{ 3
(= TCL XVI 4 UMBS X? 18 + SEM 33; 34 + V8 207 & SRT 19):
Ten-Hl numun-kalam-ma ki(var.: irfgal-)-ta &-déb
«Eniil, afin de faire sortir la semence des Sumérlenss;
UMBS ¥V 1 IV 8; VI 1 numun-nam-la-tilu SeS-aka; CP XII 35 da-ru.ru
numupi-nam-M-ue-la an-da bi-in-ma = Cerurn zer amelati iltisu  iblanu
e« Aturu avec An (9, ace.: avec lui) fit crotire la semence de Phomanités, CE aussi
CAD 21, 96, 5 a; Gilg. t I 30 s,
Si on veul lire mu-gar = $uma $ukdnu « &tablir e renommeées (ef, JCS 18, 5
kur-ra ga-an-ku, ntu-mu ga-an-gar ¢je veux entrer duans le pays de 'ennemi,
je veux rendre célibre mon nom #), il me semble gu'on ne puisse pas tradaire
mu-gar avee Stamm MVAG XLV 141; 1412, “donner un nom?, mu-(ak)-geé
+& cause des ne semble pas 4 sa place iei, La lecture nu[mu 1} du signe endommagé
me semble le plus probable, bienque numun-gar dans un pareil conlexte me soit
Inconnu,
D%
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il commence par l'existence de la végélation, de la civilisation
et cift sur la division de 'univers. Sa significalion pour la cos-
mogonie a él& analysée par S, N. Kramer et par Th. Jacobsen':
ellc est dans les grandes lignes conforme a celle des deux listes
de dieux, de TCL XV 10 ef de la liste de Nippour (cf. plus haui,
p. 8-13). Elle ne mentionne aucun dément constitutif de la cos-
mogonie d’Eridu. Ce qui en soi ne prouve pas que notre réeit
soit 1a continuation ou une amplification de ia cosmogonie de
TCL XV 10 pour laquelle le commencement de toul est le «uru=
ul-la» «la cilé de jadis», l'univers embryonnaire. Dans cette
cité, 1a végélation n’existait pas. Th. Jacobsen I'a déja remarqué®:
«death, it would appear, was and ruled before life and all that is
came into being — thal is, all life originated in (or emanaled from)
death, lifelessness». Je ferais une resiriction: la vie et la végéla-
fion commencaient A exister aprés el dans un univers cmbryon-
naire on elles existaient «in ratione seminali», Elles devaient
leur existence A 'union maritale du ciel et de la terve. C'est idée
maitresse que les trois textes cités ont en comnmun, Ainsi, on
peut déduire de notre texte:

1. Ciel et Terre, gui eurent leur origine dans cc monde em-
bryonnaire, se séparent. Il n'y a aucune indication concernant
I'auteur de cefle séparalion et il n'est pas probable qu'il y ait
eu un: Enlil qui selon I'introduction de e8] zi-mi aurait séparé
le ciel de la terre n’'existait pas encore (cf. plus bas, p. 43 s.).

(2. Cette séparation précéde ou suit immédiatement la “*hiéro-
gamie cosmique”, cf. plus bas, p. 34 8s.).

3. Aprds ces noces cosmiques « surgissent» du sein de la terre-
mere:

a. les grands dieux: Enlil el Enki. Les Anunna également, les fils
du ciel, surgirent «comme des fourmis des erévasses de la terre»,

b. la végdlation. Avee la végétation les déesses: Nisaba, Ezinu,
Uttu, Gula, Baba, Ninisinna ete. C'est «le jour de 'abondance»,

c. les hommes «brisaient la surface de la terrc comme les
herbes»,

4. Le feu descend du ciel: Gibil qui est fils d’An. De méme:
Iskur, la pluie.

45 SM 38 ss.; JNES V 138-143.

1% JNES V 138,
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5., A toute chose cst attribuée sa fonction dans l'univers:
¢’était Te jour ol les forces divines «a-na-me = la somme de
P'étre» furcent disiribuées.

[6. La royauté, «'homme-grand» descendit du ciel: avee son
altribut, le scepive fleuri (pa-mul).]

Tout cela semble se passer paisiblement. Un seul passage
pourtant frahit la violence qui a accompagné la cosmogonie,
Nous savons qu’linki est né de 'union marvitale d’An et de Nammu,
Eniima-eli§ passe Nammu sous silence: on devail sy attendre,
Dans TCL XV 10, Nammu est épouse d’An au méme titre que
Antum (= ki = ergefu) et ura$ (= ersefu) et tnin-i-li. Nammu
doit étre, par conséquent, dans ce contexte une forme de la terre,
biengu’eclle soit «la mére du ciel et de la lerre». Cela est Gvident
aussi du récit de la eréation de 'homme provenant d’Eridu: la
forme d’argile est mise dans le sein de Nammu afin qu’elle fasse
I’homime par parlurilion, La naissance d’Enki dans notre con-
texie n’cst done pas une anomalie: Enki ne semble pas appartenir
au panthéon de la cosmogonie d’Iiridu! C'est au mythe de la
conguéte de I'Abzu que la fin de l'introduction fait atlusion et A
la violence qui I'a accompagnée. Le mythe se trouve aussi dans
I'Eniima-eli¥ I 60 ss. Cela est la meilleure preuve que l'introdue-
tion de la XII, tablette de Gilgame$ ne représente pas la cosmo-
gonie d’Eridu, Celte violence est I'un des caractéristiques de la
cosmogonie felle que nous venons de la déervire. Plus encore
que le déiuge, «ce jour-lA» «uy-ri-a», est le prololype de toule
violence destructive, Le jour de la «terra parluriens» est le jour
de violence par excellence. Ces deux aspeel: naissance de la
vie et violence reviennent dans les exemples ci-dessous:

1. Enmerkar 3-10:%

4. Ve e e L R A R

3 gaba-uy-da ki-nam-tar-[ra- -&-a]
unukt kur-galt?a ga-| ]

b ki[n-s)ig uni-gal-an-n{a ]
uy-ri-a nam bhla-tar-ra-a-ba]

# Ed. 8. N. Kramer. Au commencement manguent peut-dtre deux lignes, of,
la photographie, 1. ¢,
472 Ou faut-il Hre confre loriginal (la copie est fidéle): tin-gal?




2
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unuk kul-aba¥l é-[an-na’ i
sag-il-la nun-gal-e-ne mli-ni- ]
hé-gala;, a-eftub x- ]
im-a se-gu-nu x-[ ]
« Les rafales de la tempéle,®® 14 o] le destin fut fix[é, firent

surgir la végétation’}

Uruk, la grande montagne’, dans [la ......... fut bati’]
Les replas du soilr, la grande salle d’An [furent, ... i
Ce jour-13, ol les destins [furent fixés)
ol Uruk, Kullaba, E[’anna furent , ... ]
ol la léte haute, les grands princes [. ... ]
ol 'abondance, Pinondation printaniére {. ... 1

10 of sous la pluie 'orge barviolée [surgit .. .. Ik

Nous relrouvons dans ce bref récit, qui est d’autant plus in-

téressant qu'il provient ¢’Uruk, du cenlre du culle d'An: 1, Ia
violence; 2, I'éclosion de la végétation de la terre aprés la féeon-
dalion de la part du ciel; 3. I'établissement des temples et de la
civilisation centrés autour de «ce jour-la»,

2, STVC 39 Rv IV 16-20:%

16 ug-ri-gim ti-la-mu-dé me-e ti-la-mu-do

gig-ri-gim ti-la-mu-d¢ me-e {i-la-mu-de

uy ug-zi-mu silagy §ub-ba-§¢
udx(= tz)-zi-mun mis Sub-ba-§¢
20 [amja-gan-zi-mu dug-mu fub-ba-3&

16 «Pour gue je commence & vivie, comme (¢'était) ce jour-la,

moi, que je commence i vivre,
pour que je commence { vivree, comime (¢'élail) cetle nuil-13,
moi, que je commence A vivre,

18 Cf. E, Gordon, Proverbs, 1,155

ad-da-a a urg nu-ri(var.: di)

ama-a a ury nu-ti

gi-H-bar gaba-u,-da-ka &-a

¢ Jamais® Peau n'a fait mouvoir le pdre,

jamais 'eau n’a fait mouvolr la mére:

{(mais) le roseau a surgi sous les rafales? de Voragels

a:
b: pour gaba-u,-da, cf, la littérature ciiée par E. Gordon, L c.

urg + négation = “jamais”, SGIL, 11 92,

4 Le texte a une méme teneur que firu-hul-Ia-ke, tabl Vi, of, powr te mo-

ment M, I, Hussey, AJSL XXIII 167,
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& cause du jour olt ma bonne brébis mit bas I'agneau,
olt ma bonne chévre mit bas le chevreau,
20 ol ma fidéle [mejre donna naissance au fils. .. »

Le passage nous montre que l'origine de la faune est aussi
liée au concept de «ce jour-lay,

3. «Ce jour-la» est le jour de la naissance de 'humanité, La
naissance de 'homme se frouve dans la tradition sumériennc
sous deux formes: a. L'homme surgit de la lerre aprés que
celle-ci a été fécondée par le ciel; ¢’est sa naissance par « emersio»,
b, Nammu (une forme de la terre, ef. plus haut, p.21) donne
naissance i I'homme, c, d.d,, elle donne la vie, aprés avoir
formé son image d'argile. C’est sa naissance par «formation,

a. L’hymne de I'E'engura, 1-3: OECT I PL 1-4 (= A) +BIN
II 23 (= C)+UMBS X* 20 (= E)+TCL XVI 94 (= M):

a-ri-a% nam-ba-tar-ra®-ba
mu-hé-gala, an G-tu-da®
tiku-e 0-§im-gim ki in-dar-ra-ba®®

«Lorsque le destin fut fixé de tout ce qui était engendré (par An),
qu'An eut engendré I'année d’abondance,
que les hommes brisérent la surface de la ferre comme les her-
bes ....»
gifal-zA-mi («les lonanges de la hache»)®® 18-20 = TCL XVI
72 (= A)+SRT 19 (= R)+VS X 207 (= F)+SEM 34 (= D)+
UMBS X2 16 (= B):

uzu-g elsgl-gas sag-nu ga-gda-dese
sag-nam-li-ux-lu sis§ub-bha®® mi-ni-gar®

den-1{1-§& kalam-ma-né® ki mu-di-in-dar-re®®

0, -ra-a,

5t G, i-tu-uy-da,

52 E, in-dar-ra.

88 Cf, Th, Jacobsen, JNES V 135,

55 A, [uzju-mi-a,

8% B, L, om.; D, a4 la fln: -nli-in-diu

% B3, -ulu u-§ub-{; F, -ba, om.?

571 D, -Int-gal,

&8 A, kala-ma-rofeoll, = na,?); I, kalam-ma-na ki-gy mu-un-dar-a,
5% A, mu-u$-in-; B, mu-un-§i-,
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«Celui cqui fit émerger la chair, afin de faire A I'aide de la hache
Pindividu humain (nu = Ii!; sag-nu: le premier homme?)

mi¢ I'individu humain dans le moule;

devant Enlil, son peuple de Swumer surgit hrisant la surface de
ia terren,

Le deuxiéme réeil n'est qu'une version aberrante du premier.
Enlil y remplace le dieu An. Cela a été fait de bonne heure parce
que «les louanges de la hache» sont une composition trés anci-
enne, comme la tradilion extrémement corrompue du texte le
prouve. La clel de l'interprétation du début de 'hymne & I'I%en-
gura est I'expression a-ri-a(-ak) du verbe a-ri «fécondern.
Le sujet en est: An comme le prouve an ti-tu-da «qu’An eut
engendrée» de 1a L. 2: L'’homme est né de la (erre [écondée par
le ciel commne I'étaient les planles dans cette « année ’ahondance»,

On trouve peut-tire une réminiscence de la création de I'homine
par An dans I'Epopée de Gilgames II 29-35 (cf. ANE'T? 74) ol
Enkidu, le double d'An, est créé par Aruru, I1 est probable que
celie création vefléte la théologie d'Uruk. Cf. aussi p. 9, rem. 44.

b, Le réeit d'Eridu se trouve au commencemen! de la tenson
«Enki et Ninmah».% Le texte est fragmenlaive et la grammaire
esl tellement corrompue qu'il faut formuler des réscrves pour la
traduction. Notre traduction est un essai. Les lextes sont: SEM
116 (= A)+UMBS 4 = X* 14 (= B; A el B sont une tabletie)
+TCL XVI 71 (= C)+OECT VI, XVI K 2168 (= D); ef. SM
Pl XVII-XVII (= 1%):

1 uy-ri-a-ta uy an-ki-bi-ta ba-an-| 18t
ina ami wllili $a Samit u ersetutvn 2 .| ]

gig-ri-a-ta gi; an-Kki-bhi-ta bla-an- ]
ina mast wlldti [$u] Samd a ergelutom g -|

fmu-ri]-a-[t]a mun nam bla-tar-ra-ba]

{an-ki-bi-ta] ba-a[n- ]

8¢ Cf. Th. Jacobsen, JNES V 129; 143; S, N. Kramer, SM 70 ts,
%1 Pour une restitution of, VS 1¥ 11 V 3-5:

an-ki-bi-da im-mi-ib-{

ki-an-bi-da im-mi-fb-su- x|

u, é-kur-ta kur-gal 9mu-ul-1{1 [&-a-ta?}

Les signes 4 la fin des 1, 3-4 peuvent étre: su-u[b-, ou puL.pju-,
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A+B+E 5 | | bia- ]

: {dingir-aln-n{al-ke;-ne ba-tu-u,-da-a-ba i
dingir-ama,qinanya nam-nir-[djuy,’-%¢ ba-tuk-a-ba
dingir-aMa,9%NaNNA an-ki-a ba-hal-hal-la-a-ba

: dingir-aMa.UNANNA X Yy 7 -ma a- x 4i-tu-da-a-ba
C: 10 dingir kurumg-ma k;lg-{{ ¥ vy z [d)udu’-hi-§¢ ba-ab-
: ke§da-a '
dingir-8ar-8dr kin-gld] al-{s]ug-gle-e]¥ d[ingi|r-tur-
tur ter-hum im-{i-il-e-ne
dingir i; dun-dun-e-dé sabar-bi ha-ra-1i im-dub
dub-bé-net
dingir im-gi[?-g)e’-r[e-n]e nalm]-bi gt Am-ma-gar
re-ne
. u-ba giStu-dagal mud-dingir-34r-8§4r-gala;-gala,
15 den-ki-key engur-buru-a-$ur-ra ki dingir-na-me $a-
bé ug nu-um-me
ki-nd-né i-nd4 4-ku nu-um-zi-zi
dingir ir-ra im-pa-pa-deé a-nir-gil-lta *-aka im-
me-ne
Ii-ku-ra i-nd-a-ra ki-nd-bé nu-um-zi-zi
fnammu-ke, ama-palil G-tu-dingir-§4r-§4r-ra-ke,-
n e
20 ir-ra-dingir-re-e-ne dumu-ni-ir ba-§i-in-tam®
[dug)-mfu-mju’ i*-ni-tt-nam & mu-un-§i-ku-ku
na-nam
[ x ¥y J-te-zu [ J-zi-zi
[dilm-mi-ir §u-dim-dim-ma-z[u ? Xpusan’- i
im-dux-dux(=uuB)-ne
dumu-mu ki-nd-zu zi-ga [i-b)i-ma-al-la-zu-ta
na-am-kt-zu® mu-e-klin-gja
25 kin-si-dim-mi-ir-e-ne-keg; tt-mu-fe-dim]-dim
ter-hum-bi ha-ba-tu-1[u]-ne

i

52 (G, la ligne, om,

8 G, N1-, oin,

8 (G, -key-e-ne.

8 C, dumu-ni-$¢ ba-%i-in-tu,

8 Le signe transcrit par usan pourrait se live aprés une légére correction:
sa—sal; ou encore; uzu,

8% C, nam-ki-zu-u,
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den-ki-key inim-ama-na fnammu-key; ki-nd-na
ba-[t]a-zi

dingir bar-ki nigin §a-kasu-di-da-na hag
im-mi-ni-ifb-r]a

gifiu gizzal én-tar m[e-tle nam-kli-zu mud-me-dim
ni-nam-e sip-en-sip-§4r-34r? {[b]-ta-an-@

den-ki-keg 4-ni ba-§i-in-tam-[mla [u]rx(cixmf)
i-gurs-gurg-e

den-ki-key; mud me-dim ni-te-a-na $A-bé gidtu-ni
U-mu-e-ri-ge

ama-ni fnammu-ra gt mu-na-dé-é

ama-NI (corr,: -mu) muwi mu-gar-ra-zu i-gdal-la-am
zub-sig-dingir-re-e-ne kedda-i

gd-imi-ugu-abzu-ka t-mu-e-ni-in-Je

8ijp-en-si;-8drimi mu-e-gurg-gury-re-ne za-e me-dim
u-mu-e-ni-gil

dnin-mal-e an-ta-zu hé-aka-c

dnin-imma fegi-zi-an-na 9nin-ma-da dnin-béra
‘nin-bdra

dpin-mug nin-sar-sar-duy dnin-nigin-na

tu-tu-a-zu ha-ra-gub-bu-ne

ama-mu za-e¢ nam-bi t-mu-e¢-tar dnin-map-e
zub-sig-ga hé-kedda

«Ce jour-la, ot le cicl et la terre [... .
celle nuit-13, ot le ciel et la terre [... .
[celle année-la], cefte année ol les deslins [furent fixés,]
{ott le ciel et la terre] ... [... )]
fott les dieux de la terre furent engendrés’,]

[olt les dieux] du cifel] furent engendrés,

ol les déesses furent prises en nariage,

olt les déesses (et les dieux) se divisérent dans le ciel et la terre,

ol les déesses furent ....[ ] et donnérent naissance
ol l:

(alors), les dieux [devaient se soucier] des rations de vivres et
de boisson; aux trav[aux forcés’] desquels ils étaient obligés.

Les grands dieux survei[llaient] le travail, le pelits difeux]
devaient porter le ‘zenbil'.
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Les dieux amoncelaient la terre (dans) Harali®® afin de
creuser des canaux,

Les dieux ‘devaient courir comme I'éclair’;#8 pour celte raison
ils se plaignaient & haute voix,

Alors, le grand sage, qui a engendré les grands dieux,

15 Enki, ¢lait couché dans sa chambre a dormir, 'Engur, un
trou ol suinte 'eau: une place dont aucun dieu ne peut
admirer le secret,

1 dormait, ne se levait point,

Tes dicux répandaient des larmes: ‘il a fail la misére’,
eriérent-ils,

(Mais) ils n'osérent pas se ruer vers celie couche, vers le
malade qui était couché,

Nammu, la mére sublime, celle qui a donné naissance aux
grands dieux,

20 portait les larmes des dieux devant son fils:

‘Mlon fils], tu dorst Cerles, tu es caplif du sommeil:

[ } toi-méme | 1 ...

ils battent de leurs fouets’ les dieux, produils de ta main,

Mon fils, 1&ve-foi de ta couche, toi qui par ton intelligence a
inventé les arts,

26 Quand tu aura fait des ‘remplagants’® des dieux, que ceux-ci
puissent jeter’ leur ‘zenbil’,

" e pour ha-ra-li, cf. SLTN 61 V 5 u,-ba ha-zi-en ha-ra-1l-t{a] en-na

titmu IM-me-en ¢ce jour-1y, la hache de Harall tu ..., .. » Harali se trouve

dans le contexte avec: kur-me-lub-ha, kur-mar-ha-%i, vru-ki-XV, kur=
dilmun-na, ka-hur-sag-gd, hur-sag-zala-zala-ga. Le texte rappelle la
seconde partie de Iugal-e ce qui ne doit pas surprendre parce que SLTN 61 pro-
vient de Laga$, Ce sont les noms des pays élrangers qu'on trouve énumérés dans
urg-ra = fubulin XXII et dans les litanies-s LipSurs, Pour cette raison, nous
rapprochons Rarali de a-ra-li = araffue (cf, les références chez . Tallgvist,

Stud Or V46 ss, et 5. N, Kramer, Iraq XXII 68), a-ra-1i semble bien #re un

nom géographique et n’étre un nom de Tenfer qu’a posterlori, & méme titre que

ki-tr, uru-ul-la et kur, [Cf, maintenant 8, N. Kramer, The Sumerians, 279].

¢ La lecture gifr-g]ir est une collation de W. G. Lambert, qui nous a passé
généreusement son manuscript, conienant plusieurs inédils, Pour le sens cf,

VEX 1989 IViGab-basa-mu-na-ab-gir-gir-re-dam ¢ dans Vocéan (fes poissons)

sautent vers elles, cf, A, Falkenstein, ZA NF XIV 115, Je dértve le sens de (nim)

gir-gir ¢foudroyere, Il est Dien possible gqu'tl fatlle penser & givg-glry = naflalu,
5 sremplacantsy est deviné, Gf, aussi kin-gd su, de la 1, 11, §. N. I{ramer,
SM 70 traduit eserviteurs,
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Enlki, sur la parole de sa mére Nammu,” sauta de sa couche:

le dien autrement si joyeux” se frlappa] les cuisses™ méditant
profondément,

Lui, le sage, l'intelligent, plein de conseil, qui connait 'essence
propre & chaque objet (et) les arts, qui engendre (et) forme
toute chose, fit sorlir les Si'ensifar.™

Enki y porta son bras [el en] arrondit le sein.

30 Aprds avoeir porlé son attention sur les corps, créés (et) formés
par lui-méme,™

W fu-lu: 8L 58, 41 = rummit «lacherr (p.e. kirimma, of. B. Landsberger,
WZIKM LVI 113). L’élévation d’Istar VI rev, 23 {RA XII 73 ss,) dumu-mu
ki za-ra dug-ga an-8d 14 ki-§& 14 tu-lu gid-da-bi = mdrll ana ema fabulki
Sudqdt Suspuln fedddu n ne’td ¢ma fille, éléver et humilier, tirer et licher, c’est &
ton grée; cf, aussi KAR 128, 21, Pour ferhum of, SL 376, 42; CAD s, v, daanu;
MSL VII 109, 59.

7t Le texte esl & corriger: key aprés Enki est a supprimer,

%2 har-ki-nfgin cf, Ja L 48 de la compaosition (FTCL XVI 71) bar-kt i-fm=
ne-ne; ne-ne — nigin-nigin, ef. Gud, Gyl B XX1I 18 amad-ne-ne = amas=
nigin-nigin,

#* Pour has-(libir)-ra cf, 3. N, Kramer, BASOR Suppl Stud I 28¢2&; Gilga-
mef ef sa Légende 81, OIP 43, 170 s, sera & lre aussi sag-du...libir-ra bi-in=
ra-a, comnme d'autres nom d’années.

74 Nous lisons sij-en-sip-Sar-[§&]r, étant ie plurlel. II fausdra traduire
alors les 7 substantifs précédents comune des adjectifs possessifs, gidti-gizzal
«celui gui a Pouie, gui a l'intelligence » est dit ’Enki dans Enkl u, die Weltordmumg
72, Cette traduction nous seimble la plus probable. Si le signe aprés sij,-en-siy,-84ar
est -[t]a une traduetion toute difiérente en résulte: il faudra tradulre ¢il (= Enkl)
cumula dans les S, oude, intelligence ete.» Moins probable nous semble une tra-
duction «celui qui a Youie, qui a Pintelligence fit sortir les S, pour le... .y, car
le caractére des Si'ensifar est blen définl par ce qui va suivre: Pexpression uryg
}-gurg-gur, «(Enki) leur donna le sexe féminines seinble blen signifler qu'il en
fil les «matrices» de la terre,

% 1} est possible de rapporter *§a-bi-e de mud-me-dfm nf-te-a-na §a-bi
i ce gui préedde, aux Si’ensifar., Il faudralt traduire dans ce cas mud-me-dim
uni-te-na par «créé el formé par lui-méme» et en faire unc épithéte d’Enkl. Ce
qui ne semble pas remdre un sens satisfaisant dans le conlexte. En ouire, Enki
west pas créd par lui-méme, il est le fils ’An et de Nammu, 11 importe de Lraduire
correctement nf-te-a-na; une étude de ni =le pronom réflexif, reste & faire.
Il semble que nf, étant le complément direct d'un verbe, comme dans les expres-
sions: nf di-§& duy,fe; ni 14 (se pendre); nf pa-2 (se montrer bhrillant) ete., peut
se construire sans le suffixe du pronom possessif, Avee le suffixe du possessif, la
1. et la 2, personne de Paniiné se construisent de préférence: nf-mumi-zu ete.;
mais on lrouve aussi nf-te-muj/-zu; la 3. ps. de Pinanbné semble deveir se constru-
fre: ni-bi; la 3, ps. de 'animé est toujours ni-te-a-ni, s'tl ne s’agit pas du réflexif
complément direct.
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Lnki dit & sa mére Nammu:
“Ma' mére, aun résultat de ce que toi {fu auras créé, lie les
lravaux forcés des dieux.?®

ni-te-a-na peut dtre le génitif comme dans Emm, 239 girvi-nf-te-na-ka
edevant lui-mémes (ine $ep ramantfu), Ce qui décldément ne signifie pas ¢ses
propres pledss; 1V R 12, 23-24 kiu-ni~t.e-nn-ak-a(var.~kc4) Su-giblil-bi
(d0) = ine $ipir ramanidu edsiy (bandl) srestaurer (le char) avee une représenta-
tion de lui-mémer. Le géntil serait wie esptee de genitivus objeclivus. nf-fe-ge;
TLB I1* 2 12 nf-te-ni-3& $ir ba-§i-ni-ra relle chanta un cantique sur elle-
mémes; -ta: Cod, Lipi{-Iitar XIV o ss. ni-te-ni-ta .., timu «il apporte de
lul-mémes,

Nous pourrions par suite traduire mud . . , nt-te-a-na par «creation et .,
de Ini-mimes comme un genitivas subjectivus,

De loin nous préférens une autre construction: ni-bi/ni-te-ni + locatif, g
est unte construction trés fréquente: of. nf-ba bu-n sriche par lul-méine s, A, Fal-
kenstein, SGL I 63; d’auires exemples chez G, Castelline, ZA NF XVIII 53 5.3
gi-rin ni-ba .., dim-ma sfruil croissant de lui-mémes, W, G. Lamberl, AIO
XVIT 320; ni-te-na duy,fe sdive d’elle-mémes, AS XII 26, 87: nl-ba mu,
Enm. 551 «croitre de Ini-mémes; nf-ba tuku «sonner par eux mémess, Sagesse,
54; ¥e-er-ma-al ni-te-na ¢ noble par lnl-mémes; cf. A, Sjobers, Nanna, 47;
le nom &’Enlfl, i-bi-dug ni-te-na +qui est voyant par lul-mémes, CT XV 10,
6 efe,

La locution sera done i traduive: «la création et la forme (faites) par lui-mémes,
¢ & d., les SFensBar, qud viennent d’#tye crédes of forntées par Bnki, $4-bi «leur
corpss ou sleur secretss se réfire A mud-me-dim. Llessentiel esl que ni-te-na
epar Ini-méme» s’oppose 3 mud *mu-e-gar-ra-zu de ia 1, 32 les SPensigar
sont la part d’Eaki dans la création de Phomme, Malnlenant ¢'est Nammu qui
doit Pachever,

" L'analyse grammaticale corvecte me semble étre: mud *mu-c-gar-a-zu
*i-gél-a-a ou tout am pius Fi-ghl-a-ta, zub-sig kedda-} postule w1 compié-
ment indirect an loeatif qui se cache dans 1-gdl-la-dn (of. AnOr XXIX 26 55.);
mud-gar esl un verbe composé, Je ne connais qu'un exemple de ce verbe: CT
XLIT 7 11 25-26, ¢f. A. Falkenstein, OLZ 1961, 37! = VS I 94, 4415
dam an-tuk-tuku ém-gam-ma mud me-mar-raf?
dumu an-fi-tn ém-gam-ma mud me-mar-ra[?

Ce que je ne peux pas traduire,

Gif. peut-étre SEM 100, 18 ti-m nid-g{a-gl4, Mais la lecture n’est pas certaine,

Je considére mud-gar comme wne variante de ntud-gal g signifle wengen-
drery, emettve au mondes, of, SGL I 114 5, et e tradwds mot & mot: «sur ‘toi tu
auras créé’ il serar, *mu-e-gar-a-zu étant la conjugaison pronaminale, La seunle
alternative me semble éire: m rd-gar = sdama Sakdnuy efaire un carnage s,
Mais dans ee cas Namnu devra tuer un dicu. Lo métier de bourreau wWappartient
pas aux dames, méme pas parmi les dieux. Ensuite, Nammu ne peut pas charger
les travaux forcés sar un morl, Le sang n’est pas pestulé commme principe de vie:
Ia vie est donnde par la parturition, 11 est bien possible que les Sumériens w'aient
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Aprés que tu auras pétrile , . . dans V'argile fertile’ de I'abzu,”?

que les Si'ensiSar partagent I'avgile; quand tu i aura donné
la forme,

35 que Ninmal soit ton aidel

Niniinma, Egizianna, Ninmada, les deux Ninhara,

Ninmug, Ninsarsardu, Ninniginna,

puissent-clles mettre debout™ ce qui va naitre de tol.

Ma mére, aprds que fu en auras fixé le destin, puisse Ninmal
y lier les travaux forcés».

La {raduction de ces lignes est difficile et plus difficile en est
encore 1'interprétation: si Nammu est unc forme de la «lerre-
mére», I'homme est sorli aussi dans la théologie d’Eridu du sein
de la terre «per modum partus». Mais pour le reste ce récit
différe foncidrement du double récit que nous venons d’analyser:
il est enfidrement chionien®™ ot la naissance de Nammu est pré-
cédée d’une « formatio» faite par le dieu des Arts, Enki, le dieu
chtonien par excellence personnifiant les eaux qui péndtrent du
fond de la terre. Nous ne reconnaissons nulle part le sang qui
est devenu le principe de vie dans les récits aceadiens, Le rdle
des Si'ensiiar est pour moi des plus obscurs: Enki «arrondit»
leur sein: est-ce un indice gu'elles sont les «matrices» de la
terre? Dans le premier réeit c’est An qui fertilise ia lerre et
pas connu le sang comnie prineipe de la vie, comme i est connu des récits plus
recents, Afrahasis, Endma-EliS, KAR 4.

znb-sig = gamla mubagn ofrapper avec le gamins. gamla mahdsu sc frouve
dans IM 10183 (inédit) paralldle & &irle emédu ¢ punirs,

* Llexpression im-ugu-abzu revient A Ia ligne 59 de cette composition,
Deux traductions semblent possibless f, im-ugu(n)-abzu-ak et rattacher
wgu{n), comme amafa-ugu(n), & ugu = alddu ¢donner naissances; 2, ugu =
mufhu «erdne, eargile, erdne de Pabzu» La sentence est 4 corriger en toute hypo-
thése: §4...ak-n signifle: «danss! alors, il manque I'objet, Tel quel, il est im-
possible de chercher objet dans la ligne qui précéde, S1 on veunt chercher le com-
plément direct dans mud *mu-e-gar-ra-zu, il faut éMminer zub-slg kedda-l.

La selution la plus probable me semble &tre: & partir de la ligne 32 Enki donne
ses ordres & Nammu. Le style de son discours a été emprunté aux rituels des in-
cantations. L'expression %a ,...ak-a @i-mu-e-ni-hé est fréquente dans ces
rifuels. Le seribe de notre texte a shmplemeni utilisé cette expression sans plus
la comprendre, J'8limine §4 dans Ia traduction.

78 &t on traduit gub 4 dat, eservirs (NG 111 s, v.}, il faut lire -gub-bu-us.

7 Le passage d'Uy el Ezinu 19-24 (MBI 8 + SEM 54: 55 + SRT 25) nam=
Hi-uy-lu-uy-ri-a-keg-ne, cf, A, Falkenstein, WO 1 45, déerit la condition
humaine aprés Ia eréation. Mais i1 semble se rattacher 4 la eréation par “emersio™.
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Phomme en surgit comme les herbes, Le deuxigme réeit est une
varianle du premier: ici c’est Enlil I'uzu-&/mu: le dieu qui
fait surgir/qui fait croitre la chair,

UMBS V 1 1 13-14 den-1f] “en-ki 9nin-hur-sag-gi-ke,
sag-gig-ga mu-un-dim-e$-a-ba «lorsque Enlil, Enki el
Ninhursaga eurent créé ies hommes« prouve dans quelle mesure
les récils de la création de I'bomme furent synerétisés.

«Ce jour-la», le jour de viclence par excellence, est devenu
aussi le prototype des calaslrophes qui dans le cours de Ihistoire
se sont abattues sur e pays de Sumer. Nous trouvons cet élément
de viclenee dans 1'introduction de la lenson entre Tamaris et
Dattier, BWL PL 19, IM 53946:

[{-nja -mi-im ul-lu-tim i-na $a-na-tim ro-ga-fim i-nu-ma

[$amal) iz-zi-qtt & ersetum nu-ba-tam i-ta-an-pu -l a-na q@-[w]i=
lu-fim

(§)e’-bu ip-sa-hu &t <wx-> re-du-§i-im nu-ub-Sa-am . . . .

« Aux jours d’autrefois, dans les années longtemps passées, lorsque

[les cieux] étaient en peine et la terre soupirait la nuit, que les
dicux qui étaient ... ] envers I"’humanité

se reposaient ef lui donnaient 'abondance .. .»

Nous trouveront cet aspect de violence dans les deux fextes
que nous traiteront plus-bas (p. 36ss.): MBI 1 et NFT 180, AO
41563, Ces inondations d'oft est sortie a vie sont le prototype du
déluge, STVCG 87 b 2-6:

(a]n-¢en-1{l-bi-da Ye[n-ki

wy-ri-ta uy-Ist-ra-ri-ta]
gig-vi-fa gig-[sti-rd.ri-t1a}
mu-ri-ta mu-sti-ra-ri-taj
u, a-ma-ru hii- -gar-ra-ta]
«An el Enlil, E[nki et ... ]

Depuis ce jour, [depuis ce] jour [loinlain],

depuis cette nuit, [depuis cette] nuit (loinfaine],
depuis celte année, [depuis cetle ann]ée [lointaine],
le jour ou le déluge [se déclencha 1»

IM 55403, 1-4,% texte difficile & cause de 'écriture syllabique,
joint aussi le déluge et «le jour ol la végétation surgil». Bien plus:

g0 of, Sumer X1 PL XIHI,
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les deux expressions symbolisent ici les catastrophes qui semblent

avoir précédé le régne d’Urninurta & qui 'hymne est dédié.®

Les {rois récits du déluge, UMBS V 1, Gilgame$ XI et Alrahasis,

font souvent allusion au jour lointain, au jour de la création,
Celte pensée gue le jour de l'origine est devenu le profotype

des autres jours ot, tant dans la mythologie que dans I'histoire

sumérienne, de grandes calastrophes se sont produites, se trouve

perpétuée dans I'expression: ug-ri-gim = uy-ri-&n-nam = g, =

ri-gin;-nam qui est traduite par Atma $a¢ i wlitti «comme

dans les temps lointains™.*® On en a un exemple dans SBH 52

rev, 1 ss, (= A)+UMBS X% 12 (= B; = VS II 12 T) = W. 20030,

9 rev. 7%%:

ug-ri wg-ri-gim te x y 2

glg-¥i gig-ri-gim te-g4 x y 2%

u; e-lum-e¢ mu-un-zal-a-ri®

u; Ymu-ul-lii-l¢ mu-un-zal-a-ri®?

am-e fru-na c-en-zal-a-ri¥s

«ce jour s’approcha comme le jour lointain .. .{. .. J
cette nuit s’approcha comme la nuit lointaine | . .[. .. ]:

lorsque le puissant avait terminé le jour,

qu'Enlil avait terminé le jour,

que 'aurochs, dans sa ville, avait terminé le jour .. .»
(suit aprés quelques lignes le réeil de la catastrophe).

81 Nous en fronvons une ndicalion dans la L 10 kalam ¢-$2-bi ki-bé gi, =
gij-te «afin de restaurer les demeures du paysos.

82 Cf. aussi la Vine tablette d’uru-hul-ln-keg; SBH 53 4 TCL XVI 69 + 85,
M. I, Hussey, AJSL XXIH 167 ss, Cf. awssi SBH 4, 162, Ensulfe: CT 42, {0
IV 26 [4]m u,-ri-tn-na ¢ guelque chose comme d'autrefoisy dans un contexte
difficite. Cf. pourtant L. 30 ss. h-mu-un-e an-gim aka-a-na «lorsque le seig-
neur (= Enld) faisaift comme Ans, SLTN 71 commencera par Am-u,-ri gu;=
gim; ef. ib. b &m-u,-ri-a.

£ Tabletie IT d’uru-hul-Ia-ke,, inédile,

31 (, uy-ri-én-na; G diflére grandement.

8 A, intercale apparemment la traduction accadienne ix mu-$-[{)m?. Je ne
réussis pas A déchifiver les derniers signes de B,

88 A, Intercale | kablu §a usfabrd; A, lm-mi-in-zal-la-ri,

87 A, Ymu-ul-lil-14; im- < mi-in-zal-la-ri >,

878 B, uri-< na >; A, im- < mi-in-zal-la-ri >.
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Le motif me semble devenu toul A fail un cliché littéraire dans
CT XXXVI 35, 25-27%,

uy-ri-ta ug-st-ra-ri-ta

gig-ri-ta gig-st-rd-ri-ta

u, dam kar-re ba-an-zé-ém-ma-ta
gis dumu kir-re ba-an-zé-ém-ma-[la]
«ee jour-14, ce jour lointain,

celie nmii-Ia, cetie nnit lointaine,

le jour ot Vennemi a vendu 'épouse,

la nuit olt 'ennemi a vendu le fils»,

Dans le contexte il n'y a aucune allusion au jour de la création,
Ii semble pourlant que les expressions uy-vi el gig-ri ont été
empruntées aux introductions que nous venons de déervire,

Une réminiscence & Péclosion de la végétation se frouve encore
dans ftrois expressions d’usage fréquent:

1. ug-numun-i-i*: «le jour ot la semence surgit».
2. ug-ul-i-a%: «le jour of les fleurs s'épancuirents,
3. ug-ul-du-a: «le jour ol la floraison fut faiten,

L’évolution sémantique en est encore plus marquée: ces ex-
pressions ne signifient souvent qu’un passé lointain et la seconde
signifie méme un avenir Jointain tout en perdant complétement
sa signification fondameniale,

Ainsi nous avons pu percevoir dans les expressions qui se
référent aun jour des origines cosmiques la méme tendance
que dans les introductions cosmogoniques des listes des dieux:
si nous constatons une évolufion sémantique dans i'expression
ug-Ti «ece jour-lan, ce n'est pas vers une précision du sens avec

8 (7 42, 1, 13 ss, est paralléle, Le moti se trouve aussi dans CT 36,
47 1 27 ss., hymne dédié & Arurn et & Ninhursaga. Cet hymme ne semble pas
dtre récent, pulsque le nmom d’Aruru a &té derit (1 1) 9a-EN-EN; dia-Hl
(I3 14) = 910-ul-Hi,

8 SAK 46, Cones B3-C 111 2-3; of, SAK 73 h; AnOr XX VIII 27 et les référen-
ces chez A, Faltkenstein, ZA NF XIII 192 ad 45. Ajoutez CT 3G, 28, 28; ib.,
26, 30; SLTN 79, 3 (A, Sjoberg, Nanna 108, 3 ZA NIF V 262 (Phymne 4
Pé-tar-sir-sfr) uru-ka¥! g¥-numun-i-i-an-kit-ga; Enki u, die Weltord-
nung 52,

¢ (Gf, Th, Jacobsen, ZA NF XVIII 10115,

3 Acta Orfenlalln, XXVIII '
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Ie temps, mais au coniraire vers une perte du sens; peu i peu
les expressions sont devenues clichés et se sont vidées du con-
tenu cosmogonique. Cela nous apprend que les anciens ont
mieux connu cefle connexion avec la mythologic, Par conséquent,
il ne faut pas s’étonner d’avoir ici une expression qui se rencontre
dans les textes littéraires les plus anciens A notre connaissance:
ceux de Farah. En effet TSS I 79* débute par la méme introduc-
tion que le texte MBI I X (= I),% texte qui retiendra plus loin
notre attention:

ua

1] ] ug-ri uy-ri-ge
Big-1i gig-ri-§¢
mu-ri nag-nam®® mu-ri-§& naz;-nam
«f ?] ce jour-la, A cause de ce jour,
cette nuit-14, A cause de cetle nuit,

c'étail® celte annde, ¢'était’ A cause de cefte annéen,

3
Les noces cosmigues.

An posstde 1'épithéte: numun-& a-a-ni-nam-§dr-ra «qui
fait surgir 1a semence, le pére de tout I'univers»™; an-iugal en
numun-i-i tku ki-gar-ra «An, le roi, le scigneur qui [fait
croffre la semence, qui a fait demeurer le peuple sur lerre»®;
avec quoi il est dit que dans le systéme cosmique An est le créa-
feur de l'humanité. I est: sag-ila diri ninda numun-i-i
«qui leve la téte haule, le taureau qui fail surgir la semence».®
Cette conception s’oppose comme nous l'avons vu plus haut

1 Le fragmeni est le coin gauche d'une grande tablette, Le texte ressemble
A TSS II 117 4 314 IV-V gul & son tour est duplicat de VAT 12680 (WVDOG 43,
33) et VAT 12766 (tb, 35). Cependant, si 'estimation d’A. Delmel cst exacte, le
fragment est un peu trop grand pour é&tre le coin gauche de VAT 12680,

¢ Commencement d'one composifion qui n'est pas identique & MBI 1.

9% Cf. pour la transcription et la traduction plus bas p. 38ss, MBI 1 X 1 ss,
Pour 106 = ndm on pourrait comparer UMBS XIII 51, 2 J9nu-nam(= Tda)=
nir-ra-mjle-enj,

8% CT XXXVI 28, 28,

9 OT XXXVI 31, 6 = VS X 145, 6.

¥OVS N 199 I 4,
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(p.11s.) a celle &’Fridu, Enki aussi est am-~-gal «le grand au-
rochs»; de lui aussi il est dit: 4Jen-ki kalam mu'?-a-&.ni
pnumun-zi hé-i-i « Enki, faisant surgir ic pays, puisse-i-il [aire
surgir la bonne semence»,®

C’est pourlant le systéme cosmigque que nous trouvons dans
les textes les plus anciens, si nous faisons abstraclion des {extes
littéraires de Farah qui résistent jusqu'ict & loute interprétation
qucelgue pen stire.*® Les {rois texles que nous allons étudier plus
bas révelenl le «motif cosmigue» fel que nous venons de Pex-
pliquer avee une vigueur et une clarté qui nous élonne, Aulant
que leurs introductions puissent étre, & cause de leur caractére
liéraire, systémaliques, elles nous dévoilent un systiéme cohé-
rent, sans synerétismes. C'est ce syncrétisme du cosmique et du
chtonien que nous avons di dislinguer continuellement jusqu’ici.
Les trois fextes qui vont suivre nous livrent une explication
naturaliste, homogtne, des phénoménes cosmiques: la personnifi-
cation du ciel et de Ia terre, qui abouti{ & la hiédrogamie cosmique.
Le principe qui est & la base se trouve aussi dans le grand hymne
d'Enlil, tradnit et commenté par A. Falkenstein dans SGL I no. 1,
A causc de la suprémalie du dieu de Nippour, proclamée dans
celte composition, ciel el terre ont éié soumis A Parbitrage du
dicu devenu souverain dans Sumer. L'énoncé en est (119 ss.):

«(Sans Enlil:)
les lourds nuages entassés du cieux [n’ouvrent] pas la bouche,
I'orge bariolée ne [croit] pas dans les champs et sur la terve
labourable, les herbes et les plantes, la splendeur de la plaine,
ne [poussentj pas dans les jardins, les gros arbres de la montagne
ne [portent] pas de fruit».®

Nous donnerons d'abord I'introduction de MBI I, bienque la
copie que nous en possédons soit probablement postérieure a

97 Enki u. die Weltordnung. Notre interprétation différe de ceile de S, N, Kra-
mer, Nous lisons mu au lien de numun: signes qui sent quelquefois idenliques sur
les orlginaux, mu-a-&-ni serait la conjugaison pronominale du verbe conjugud,
Pour cette forme verbale, ¢f, A, Poebel, GSG § Gdd; JCS V £, 7 ss5.; SRT 11, 41;
47, (mu-e-a-¢&}; BE XXXI 13 rev, 17 (hé-a-u-tu),

8 Ce gul est regrettable: plusicurs textes de WVDOG 43 el de TSS I I
semblent conienir des mythes,

¥ Cf, A, Falkenstein, SGL I 17, 119-122; nous suivous sa traduction.

30
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NFT 180, AO 4153, donné er second lieu, L'éeriture de MBI 1
est plutdl en faveur d'une date pas tvop haute.!? Nous croyons
cependant que c'est une copic d'un mythe plus ancien. Car, si
l'on réussit & déceler le continu du commencement, le corps du
texte oltfre les mémes difficultés que les textes du temps de Farah,
difficultés dues A l'usage de signes qui ne se rencontrent plus A
I’époque oit 1a copic a &té faite; de plus on a souvent Pimpression
que d'auires signes ont des valeurs qui n'étaient plus en usage,
La copie en cffet ne semble pas précéder de beaucoup I'époque
de Goudéa; or, dans les textes de celte épogue les difficultés ne
soni pas tellement insurmontables,

Le texte commence par la col. X (= I) et posséde une intro-
duction étiologique qui semble s’étendre jusqu’a XI (= II) 10.
Le sens de la premiére colonne ne devient clair que si on admet
que dans la ease 11 nin na-gir-gir = nim na-gir-gir “fou-
droyer», interprélalion imposée par le parallélisme avee uy
na-du;-du; “Porage s'abattit”, Mais I'usage de nin pour nim
n’en est pas moins inaltendu,

X (=D XI (= H):

1 ug-ri-a uy-ri-§o 1 igli-z]i-gal-an-nfa]
na-nam nin-gal-den-1il{a)
gig-ri-a gis-ri-8& Inin-hur-sag(a)
na-nam igi-zi-gal-an-na

5 mu-ri-a mu-ri-§é 5 nin-gal-den-lil{a)
na-nam Inin-hur-sag(a)-ra
1y na-duy-du, gi§ mu-né-duy,
nin na-gir-gir ne mu-né-sux-ubx
[e)¥7-nibrukt a- x -[iJjmina

10 uy na-du;-duy 10 3[A) mu-? -ru
nin na-gir-gir ki musg-gir-da
an-né ki-da bal-bal an-da-za

10t S, N, [{ramer, TS 106, 6 et 6; ib. 280, Kramer eslime que la copie date
des temps présargoniques (ib, 279-280). Le ductus des signes n'cst peat-étre pas
nécessairement présargonique, Pour autant que le Prof, I{ramer fonde son juge-
ment sur les difflcultés spécifiques du texte, 'usage de signes et de wvaleurs syl-
labiques qui n’étaient plus en usage aux temps proches d’Ur-I11, nous croyons
avec lui qu’il s’agit d’une composition trés ancienne,
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inim an-da;-e d;-maba
ki an-da [in]im an-das-e ni-tur-zu a mu-da-{am
e e cevee. 15 [gl&t-ra-an-i;~da-keg

I R R R e

Le reste des deux colonnes s’esi perdu. La partie perdue com-
prend plus de la moilié du texte. Nous en proposens la fraduction
suivanie:

«Ce jour-la, c’élail

i cause de ce jour,

cette nuil-l14, c¢’éiait

i cause de cette nuit, %

cette année-1a, c’étail

A cause de celie anndée:

I'orage s’abattait,

les éclairs étincelaient 102

(Sur) le [sanctulaire de Nippour!®
PVorage s’abatlait,

les éclairs étincelaient:

(c'élait) le ciel(An) qui pariait
avec la terre(Ki),

(c’était) la terre(Ki) qui parlait avec le ciel(An) ...»

Nous refrouvons dans ces quelques lignes les mémes éléments
que ceux gue nous avions Irouvés dans les allusions des textes
littéraires postérienrs:

{. «Ce jour-lan,

2, La viclence accompagnad la création.

3. Les orages et les Céclairs symbolisenl la conversation enlre
Ciel et Terre.

4. C’est au moins la préparation aux noces cosmigues.

101 Je comprend -3& comme le suifix du tenninatif avec le sens explicatif
(AnOr XXIX [30; 136): en vue de. Les événements qui vent suivre donnent a
«ce jour-las toute sa signification,

12 Blengque la wvaleur syllabique nin = nim surprenne, elle semble certaine.
La correspondance n< >m ne fait aucune difftculté, Cf. A. Poebel, GSG § G0-61,

183 Cela ne veut pas dire que le sanctuaire de Nippour existait déja, Cest une
licence poétique. L’auteur veut dire: I'endroif oit le sanctuaire sera construit un
jour. Cf, Ies remarques pertinentes d’A. Falkenstein & ce sujet ZA NF X 111222 ad 3.
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On peul deviner que Ninhursagal™ est néc et peul-ftre aussi
Enlil de Punion du Ciel et de la Terre, Quand le réeit reprend,
les deux sont li:

«... la grande (ef) bo[nne Dalme du ciet,1®
la grande soeur{!) d’Enlil,

Ninhursaga,

Avee Ia gramde (et} bonne Dame du ciel,
avee la grande soeur d'Enlil,
Ninhursaga,

il cohabiia;

il la baisga,100

dans son sein il implanta

te sperme des sept ...[...
La terre avec le dragon!®®

].107

%4 Ninhursaga est fille d’An, cf, BASOR Suppl, Stud, I 20 251-257 ol clle ap-
pelte Enki son frére, Or, Namnuy, la mére d’Enki n’est pas la mére de Ninhursaga,
Ils doivent aveir par conséguent le méme pdre: An, Cf, aussi rem. 105,

105 Nous comprenons egi-zi-gal-an-na, pulsque Ninbursaga est egi-zi-an=
na, cf. StudOr VII 428; CT XLII 3 IV 7 (+ dupl) 9™egi-zi-gal-an-na ga=
§a-an-hur-sag-gd, ZA NF V 253, Fhymne au lemple gi-gun,-nu de Iedi
(= UMBS XIII 7; 16) o Ninhursaga est appelée egi-zi-gal-an-na et ning=
gal-den-1{i-14, “socur ainée d"Enlil”,

18 Le signe que nous transerivons par EmmN.uH est & lire s/§ub, Cf, Acta
Orlentalin XXVII 532 Cf. p.e, MBI 3 IIi 34’s,

gié-a¥a duy,-ga-ni gis(l, ne-en)-a¥a su-ub-ha-ni
a-dnin-a-zu-lugal-§u-sikil-a-ka &3 mu-{ni-rij

D'autres références dans S, N, Kramer, AS X 26-28; BASOR Suppl, Stud I 25,
Cf, aussi SGL IT 90, La Ieeture se prouve par la comparaisen de LAK 872 4b/gu,/
amarfam ga-LAIC 672 et de MSL VIII* 34, 244: sila,-ga-1-suby-e. Cela nous
livre ausst la lecture d’Ukg. tablette B V 2 mrivup 1-bal-bal = Juy i-bal-bal.,

Je ne crols pas qu’Enlil soit le sujet de gi%-su(b)x. Il manque aussi agentif
aprés Enlil qui datleurs est réguliérement édcrit dans ce texte.

7 Le dernier signe semble 8élre -ru sur la photographie. Cf, pour a-rij/ru
AnOr XXIX 109; A, Sjsberg, Nanna, 29-30. La traduction semble assez probable,
cf. les références de la rem, précédente, Le signe x semble dtre girt-gund et ne
peul gnére &fre autre chose qu'un infixe, '

28 Pour mud-gir, of. RA IX 1f1 AO 6018 T 1-2 gu-[ti-um]¥l mug-gir=
hur-sag-{g4} « Guftivmm}, le dragon de Ia montagnes; TMH NF IIIt 30 IV 16
(+ dupl) mu$-gir-kur-ra «le dragon du pays ennemis,
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eut une conversation :10?

PR R I B R R A R R

L'imporiance de cette continuation réside dans le fait qu’elle
prouve que I'introduction raconte une théogonie ui commence
par la hiérogamie cosmique. Le texte est trop fragmentaire pour
qu’on puisse préciser pius. On ne voit pas du tout p.c. d’olt
vient le serpent mythique, le mug§-gir, et quel réle il joue, Dans
1a confinuation du {exte il va &tre question d’abord de 1'organisa-
tion du pays.

2. La pelite tablette AO 4153, NFT 180, conserve un ex-
teait d’une introduction mythologique qui offre un grand intérét,
L’action semble prendre place immédiatement avant ou aprés

1% Pour Pusage du verbe auxilialve -za, ¢f. SRT 1 V {+ dupl) du-bu-ul
da-ba-al mu-un-da-ab-za; V8 X 200 7 mul-ma-al hu-mu-ri-ih-za; Enm,
351 subh-sith mu-un-da-ab-za; id. HAV 8 (= David prisme, OEGCT I et dupl)
rev. 20 et 22; TMH NTF II1* 10 VI 251; CT XVII 40, Rm 125, 4-5 pu-uk-pa-ak
mu-un-da-ab-za; La varlante de ZA NF XVI (8, 60 = UMBS X? 19, 15 bu=
[u}d-ba-ad hé -[bji-fb-za-am; CT XXXVI 27, 28 -uln mu-na-ab-za,

L'expression stli-stili-za a une varfante, G XXXVI 33, 26 suli-sih-a u,
nii-ni-tb-zal-zal-e «passer le jour en falsant de 'embarrass; de méme GT XV
27, 18 = XV 30, 20 (H, Zimmern, Tamiz 235) /[ GT XVII 20, 72 s, = Suilabrit
wu-wa-zaffwu-wa-zalffi-a-zaffug-a-a-a-zal, Cependant, on note aussi
Sarpu IX 19 mul-mul b{-{b-si, var, mu-un bi-ib-za; ia variante se trouve
aussi dans ul-zi pour nl-za dans RA XII 84, 57 = RA XI 150, 49, ¢f, CAD
s, v, efegu; nlfhil-za cof. encore CAD s, v, pafifu. 11 semble qu'il fallle distinguer
entre racine redoublée + verbe auxiliaire zafzal:

da-bu-ul-da-ba-al za stl-saly-za
mul-ma-al-za bul-bal-za
pu-uk-pa-ak-za wWu-wa-za
bu-ud-ba-ad-za u'a-za

d’un cété, Ici le verbe auxiliaire semble 8tre zal = Sulabril “passer le temps”, La
variante notée de Surpu n'est pas un objection insurmontable: In tradition du
texte n’inspire pas heaucoup de conflance. De l'autre cdté: za avee une racine
simple ne semble pas 8tre le verbe zal ¢passer le tempss, Que cette alternance
voeallque ne se limite pas an verbe redoublé + le verbe auxilinire za est prouvé
par in-nin $a-gurg-ra 141 = Sumer XII[ 73 IM 51176, 6 za-al-zu-l-ga:
ZAL.ZALAGA,

1o Gf, E. Sollberger, Corpus b7, Ukg. 15; SVPL 174; 1745 L, Sollberger as-
signe une date présargonique au texte nominéiment sous Urukagina,
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la séparation du cicl et de la terre. En lout cas avant la théogonie
et avant l'existence des «luminavia magna», des corps célesies,
et de la végélation.

I1] -e]
(kia-mu§(a) ha-mu-ni-siy-siy
ki-e gal;-HUB-na dalla ha-mu-aka-e
sar-am te-me-nam

5 ki-btiru(da) a §é-ma-si

Il 1 an en-nam $ul-le-$¢& al-gub

an-ki tés-ba sigy! an-gi;-gi;

us-ba en-ki eridu¥! nu-siy
den-li nu-ti

dnin-lil nu-ti

Il u-da im-ma
ul [ ?] im-mia]
uy nu-zal-[zal]

i-{i nu-é-¢

o]

Le fragment ne semble pas eorrespondre tout i fait au com-
mencement de la composition. Le texte débute apparemment par
un discours dans lequel des instructions sont données, On ne
voit pas par gui.

«[*Que ... dans ... ]

les [repjtiles descendent;

Que la terre [asse resplendir son sein(?)'.

(Alors), un trou dans la terre remplit d’ean

les rigoles du jardin (el) Penclos,

An, comme En, se dressa comme un jeune héros,
An et Ki échangeaient des cris, Pun avec I'aufre,
Ce jour-la, Enki (ct) Eridu n'avaient pas commencé & exister,
Enlil ne vivait pas encore,

Ninlil ne vivait pas.

La splendeur (des champs) élafit] poussiére,

Ia floraison étafit] poussiére,

11 Nous conservons pour le moment la lecture sig,, ei. A, Falkenstein, AnOr
XXVIHI 30, E, Gordon, Proverbs 227, postule une lecture arays.
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les jours ne luisaienl pas,
les nouvelles lunes ne montaient pas au ciel,»

Le texte demande quelques explications:

1. Pour ka-mus§, cf.:

a. MSL V 160: #8ka-mus-gu-za = kamudakku «chaire ornée
de tétes de serpent»,

b. ka-mus-ki, G 17 XXV 5 = le démon paditiu.

e. "ka-mu$-i-ké-¢, CAD VI 41, Ia plante albulkatu.

d. ka-mus, SL 15, 279; MSL IV 1186, 15,

kamusakku semble prouver que le mot est un composé¢ syn-
taxique, qui avec une désinence rendrait *ka-mug-ak-. Le mot
serait donc & D'accusatif ou le nominatif d’un verbe intransitif,
Dans les qualre exemples ¢ités kamu$ semble signifier « face de
serpent». Dans UMBS V 15 rev. 3 il esl dil de la lortue: ka-ni-ta
ka-mus-a-ke; «par sa face elle est un ka-mud». Par consé-
quent, ka-mu$, bienque traduit par filfu « ver», n’est justement
pas un lombrie, mais un animal de quelque envergure. Je pré-
fére traduire pour le moment par «reptile».

Le redoublement du verbe sijg-sig s’explique peut-étre par
unt sujel au pluriel. Il serait facile de prendre le verbe pour une
éeriture  syllabique de si(g) = Sakdnu «placer»; si-si-ig =
sapanu  «terrasser». Cependant j'incline plutdét & rapprocher
Sigg-Sigg de TSS T 64 II an me-1dm ba me-14m ki i-si-sig
«le eicl répand™® la splendeur briilante, celle-ci eouvre la terre»
ce qui d'aprés le sens ne peul ére séparé de Surpu VII 7 me-1dm
§0-30 = melammé safipu « abatian{ les splendeurs briilantes». Le
sens «eouvrir» et «éire bas» semblent se dériver d'un sens
fondamental qui se lrouve dans l'expression sag-sig-gar!’®
«s'incliner» mot & mol: «faire la téte bassen,

3. L’expression gal;-nus m’esl inconnue, Je devine le sens
«seinn,

4-5, Les deux cases forment une sentence. *-am dans sar-am
el flemen-am remplace ici un localif qui a #1é incorporé dans

U2 me-14m ba = me-l4m bar, cof. Gilgame$ et sa Légende 70, 52-67: ni=
te ba = ni-te bar.
13 Cyl A VIE 12; AnOr XXVIIT 125,
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la forme verbale a §&-ma-si < *§e-i-b-a(-b)-si; si= nmulldl
«remplir», Pour sar «rigole qui séparc les aires d'un jardin»,
usillon», cf. Sagesse 55; 79. Uy et Ezinu, 24 (= MBI 8 +- SEM 54
+5RT 25 +BE XXXI 15) (nam-lda-ux-lu-uy-ri-a-kes-ne) ...
a-sar-sar-ra-kam i-im-nag-nag(a)-ne «(les hommes de ce
jour-1d) ... buvaienl I'cau des rigoles”. Pour les termes archi-
tectonigues utilisés pour la description de I'univers embryonnaire
cf. plus bas (p. 47) ki-uir-gal; ensuile BASOR Suppl. Stud. T
18, 155 sv. pas a bi-in-sifkislaly a bi-in-si «(Enki) il remplit
d’ean les canaux, il remplit d'eaun le Eislafr».

Le sens «enceinte, enclos» de temen semble bien altesté
dans Oz, V 58, 24; sur un plan un terrain considérable est dit
se frouver i Yintérieur du temenos, $d-temen-na.

temen est connu aussi dans le sens métaphorique de «raci-
nes», qui dérive du sens «fondementy», dans Surpu IX 3-4:
pa-zu an-§¢ gi§ bir-bar-ru dr-zu ki-3& te-me-cn sijz-ga
«la couronne étend les liges vers le ciel, ton {rone jette les racines
dans la terrey, !

Pour ki-bluru(d) «terre-trou», ef. SL 462; B, Landsherger,
MSL II 52; A. Falkenstein, Das Sumerische, 28, 2a.

Nous sommes en présence d’une description de '«¢uru-ul-la»,
«la cité ancienne’” (cf. plus haut, p.13). Cela nous explique
Pusage de ces lermes architecloniques comme «temen» et
«ki-ur-gal», «terrain aplani». Dans cette cité la mort régnait,
la végétation n’existait pas. An était le «en-uru-ul-la» «l'en
de la cité ancienne», litre qu'il conserve dans les listes systéma-
tiques de dieux. On objectera que le réeit manque de logique:
it est dit qu’avant 'existence de la végélation les rigoles des jardin
et Iirrigation existaient. Bienque ces anticipations ne soient pas
étrangdres A la mythologice, il existe une meilleure explication: le
parallélisme avec Gen, IT 4b ss.: «Au temps olt Jahvé Dien fit
la terre et le ciel, il n'y avait encore aucun arbuste des champs
sur la terre ef auncune herbe des champs n’avait encore poussé,
car Jahvé Dicu n’avait pas fait pleuvoir sur la terre et il n'y
avait pas d’homme pour cultiver le sol. Toutefois, un flot soxtit

14 gif-hur efilet de chasser, AS XII 36, 195; ZA NF XV 322, nc convient
pas ici. te-me-en sij,-ga est pour temen-si-ga.
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de la terre el arrosait toule la surface du sol»,® II nous semble
qu'on ne doil pas séparver le récil biblique du mythe auquel
notre petit texte fail allusion.

6. Cette ligne nous incline & placer le réeit avant la séparation
du ciel et de la terre: en «seignenr» est dit d’An en tant que
«seigneur de la cité ancienne», «en-uru-ut-la». L'épithéte par
excellence d'An est lugal «roin 19

7. sigy-giy-gi, «échanger des eris» rappelle MBI § I 7-11,
I'orage qui accompagne la cosmogonie, Cela se frouve confirmé
aussi par le fait que sig;-gi;-giy esi utilisé en connexion avec
fe hurlement de lorage.™” La ligne fail pressentir ce qui va
suivre: la théogonie et la création de la vegélalion,

8-10. L'ordre de I'énuméralion surprend un peu: Enki est
nommé avant Enlil. Ninlil est mentionnée et Ninhursaga est
passée sous silence, Cependanl, ces énumérations ne reflétent
pas lounjours une hiérarchie divine 18

[1-12. Pour uy-da cf. Tugal-e IV 44-45 (= IM 43424 = SEM
44 = K 2863 [IV R 23, 2]): 1-ne-e¥ uy-da-a-§d-ga Gh-gig
[inanna bi-giib® eqli x| ] «maintenant, la splendeur
des champs (est devenue) cendre noire’”. Pour ul [ ?]im-ma
cf. plus haut, p. 18, 1. 5 vy ul ni-duyz-e im-ma duy,-ga-a-ba.
Cf. aussi Gilg. XI 106 [mimmja nemru ana efidfi nitirra «il a
réduit toute la splendeur & 1'obscurité»; ib. 118: jimu ulld ana
fiffi Ia itiarma «le jour d'autrefois est redevenu argiley; ib, 133:
u kullat teniseli itira ana liffi «tous les mortels étaienl redevenus
argile». Ces lignes contiennent une allusion aux temps antérieurs
a I'existence de la vie qui a émergé de la sarface argileuse de la

114 Plusienrs rapprochements entre le passage biblique et les traditions méso-
potamiennes ont é1é proposés, Ci, les références chiez E. A, Speiser, BASOR 140,
%; 8. N. Kramer, BASOR Suppl. Stud, I 8, rappoche le 'é¢d de la Génese I1 6 des
sources d’cau douce du pays de Dihnun. La situation de notre petit texte corres-
pond exactement 4 celle du passage biblique: la végétation n'existe pas, Clel el
terrc forment les principes cosmiques. La pluie n’élail pas encore descendue sur
lIa terre, Dans les deux récits les raisons pourquol ia terre était irvigute ne sont
pas données, Lvuru-ul-lae, Ia clté ancienne, avail ses propres lois,

1¢ Gf. plus haut, p, 5.

ur Cf, A, Falkenstein, AnOr XXVIII 30.

u8 ¢f, Ch, Jean, La Religion Sumérienne, 321°, qui donne un aper¢u systé-
matique des énumérations des grands dieux dans les textes de Lagas,
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terre. Pour celte raison, uy-da nous semble correspondre i
minma namra de Gilg. 106 «la splendeur», sousentendu «la
splendeur de la végétation».

13-14. Ces lignes complétent 'image du monde embryonnaire:
il n'y a pas d’argument décisif que le texte veuille déerire la face
de P'univers avant la séparation du ciel et de la terre. Si 1'on
considére gue «la cité ancienne» était parfailement organisée,
habitée par les dieux et travaillée par cux, il n'est pas improbable
que le fragment veuille introduire le grand événement: ceile
séparation, Puisque Enlil n'exisle pas, il peut difficilement en
étre I'auleur, & moins de supposer qu'il ne fid né dans «la cité
ancienne» de 'union du ciel et de 1a terre ou que par sa nais-
sance la séparalion it faite.

3. La naissance de la végétation et la hiérogamie cosmique.

Bienque dans les deux lextes précédents les allusions aux
noces cosmiques soient assez claires, on powrrait penser qu’elles
sont trop courtes et trop voilées pour qu'on puisse en déduire
une doelrine fondamentale de la pensée sumérienne, 1Y aulre
part, on pourrail penser que le texle gqui va suivre a une teneur
trop poélique pour qu’on puisse en déduire celle doclrine; car
il ne faut pas dénier aux auteurs swméricns la liberté poétique
et 'imiagination qui créent de toutes pigces le beau tableau d’'une
hiérogamie e¢ntre ciel et terre, pluie el feriilité, d’olt puisse naitre
Ia végétation, Mais & nolre opinion, I'ensemble du matériel que
nous pouvons liver des fextes littéraires et scienlifiques ne laisse
pas de doute que l'introduction éliologique A la tenson enlre le
bois et le roseau qui va suivre cadre avee ce «molif cosmique »
et en donne I'énoncé le plus explicile gue nous connaissions,
Ce n'est pas de l'imaginalion poélique.

Le texte publié, TCL XVI 53, a quelques lacunes. La nature
de ces textes litiéraires ne permet pas de conjecturcr des resti-
tulions et pour celle raison il est d’autant plus appréciable que
M. M. Civil qui prépare & Philadelphie une édition des tensons
ait bien voulu nous céder sa transcription des 25 premiéres lignes
de la composition. M. Nougayrol a bien voulu collationner la
copie de H. de Genouillac.!'® Nous les en remercions. Pour ne

e La copic d'H, de Genounillac est fidéle de Porlginal, I semble que Poriginal
ait perdu un peu depuis,
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pas devancer I'édition définitive de M. Civil, nous utilisons son
texte seulement pour la restitution de TCL XVI 53, Ces resttu-
tions seront indiquécs par des parenthéses. Les restitutions dans
le texte méme seront indiquées par des erochets, comme d'ordi-
naire. Nous utiliserons dans le commentaire sculement quelques
unes des variantes recueillies de I'apparatus criticus du texte de
M. Civil,

1

10

20

(ki-ur-gal-e) n(i pa bi)-ib-& bar*}j(n}i-lc-e§ nam-(sig,)

(ki]-dagal-¢ ka "iza-gin-bi bar-ba a(m-mi-ib-g)4

[F]Bsesi Panir Pigug stu-du-4g-g4 $u-tag ba-ni-in-duy,

[an-e] d-3im-e¢ hi-li g4 bi-ib-&¢ nam-nun-ba mu-un=
gub

[k]i-ku ki-sikii-la an-kd-ra ni-bi mu-na-ab-*sig,

an-an-mal-e ki-dagal-la dug im-ma-ni-ib-*nir

a-ur-sag-gid-gi-bi-da-keg $2-ga ba-ni-in-ri

ki-duyy db-zi-dt a-dug-ga-an-na da bi-{b-ri

ki i-nam-ti-I[a-ka #*$]a-*hul i-tu-ba mu-un-gub

ki girix(= ka)-zal-e hé-gal (im-{l tin-12)1 i(r-st-ud)

gis-gi W-“tfu-dJa (1al gistin) gur,-§& mu-(dub-dub)

gi-gig-ra i-*ga-*sij,-ga-*gim sag té§-ba bi-ib-si

gi§ gi-da tab-ba pa-mul-ba ni nr'-§& mu-un-e

gis-e gi-da zum ba-ra-ab-tal

#ay (= [p]a)-ur $4-dagal-hur-sag-gd-ka G-lub-bé
‘ba-ni-in-du,

gi burumusen. gim numun-ba mu-un-zi

gi§-gi-mal sug-sug-gal-gal #1§ ba-ni-ib-gur-gur

1

e-ne-ne-ne im-dug &-a-me-e§
im-a-an-na-ke; bulug-gi-me-ed

gif-gal-e ki-$4r nam-hé-{a dili im-ma-ra-an-bad

gis-(e) #apin-ki-ge gdna-zi-da nam-ning ba-da-ab=
aka

ki-in-*g[ubu] amag-bi u bi-ib-ba

dezinu-(an) usu-kalam-ma-ke;, sag an-§& nam-il

ki-§dr gdna-z[i-d]¢ Bul-gi-ra gur, mu-na-dub-dub

zii-lum 88(pis) e¥ennur ¥mi-par

ginu-dr’-ma-gal [@hashur giftin-ga-ra-an-3u-bad-=
bad

eflam &8al-la-[nu-ulm &¥ha-lu-ab Bur-zi-nu-um
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Bizi-ir-tum &8h[u-{)d-um-tum

gif-e mas-kadra girig(=xa)-zal gaba-na i-im-d{ab)]

«Le grand Ki'ur se il resplendir Ini-méme, son corps fleurit
joyeusement,

La vaste Te[rre] attacha & son corps des ornements de métal
précieux el de lapis;

elile se para de diorile, de calcédoine, de cornaline (el)
d’elmésu.

[Le Ciel] revétil d'aliraits les herbages, se dressa dans sa
majesté,

La {Te]rre pure se monira enjolivée au pur An dans une
place immaculée.

An, le Ciel haut, consomma le mariage avec la vaste Terre,

il implanta le sperme des héros bois et roseau dans (son sein).

La Terre, la bonne vache, regut la bonne semence d’An,

La Terre se dévoua toule & donner une heureuse naissance
aux herbes de vie (= & la végétation),

La Terre, joyeusement, produisit Pabondance, elle exsuda le
vin (et) le miel.

Ayant donné naissance au bois (et) au roseau, elle amoncela
les raisins (et) le miel dans les magasins,

Tant que Ie Roseau verdoyait comme le bois, ils élaient en
pleine harmonie:

le Bois et le Roscau ensemble, avec leurs liges splendides,
chantaient leurs propres louanges,

Le Bois ne se montrait pas orgueilleux au Roseau,

dans la profondeur, le vasle inférieur de la monlagne, il
parfit ses troncs.

Le Roseau se levait de la laiche comme (une nuée) de saute-
rclles,

faisait grossir les vastes cannaics, les grands mavréeages, la
canne-nss.

C’étail eux gue les ondées faisaieni grandir,

que les nuages, portant 'eau du ciel, [aisalenl eroilre,

Le grand bois fit élinceler I'univers dans la plénilude luxuri-
anie:

le Bois, sur les champs cullivés, devenait frére el scour avec
Ia charrue,
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Ou il mit le pied, il y fit présent(?) de magasins:

Ezinu-an, le réconfort du pays, levait la téte vers lc ciel,

la terre, tout entitre, les champs cuitivés, amoncelaient des
monceaux de blé pour Sulgi.

25 Les dattes, le figuier, le néflier, Parbre-mipar,

le grenadier, le pommier, la vigne A pampres ouverts’,

Uarbre-lam, le chéne, le peuplier, le bois-urzinum,

I'olivier, le pistachier,

le Bois, comume tribut (et) cadeau, joyeusement il les pressait
sur sa poitrine ... .»

Remarques:

Il faut remarquer en général que le texle ne personnifie pas
constamment Ie Ciel el la Terre. Les choses personnifiées devraient
étre normalement de la classe de I'animé.'*® ]1 nous semble
que le lexte utilise intentionnellement fantdt I'animé et tantdt
Iinanimé. En faisani cela, I'auteur nous fail sentir plus intensive-
ment les deux aspects: le ciel et la terre, réalités cosmiques, et le
Ciel et la Terre, étres divins, L’expérience du nalurel et du
swrnaturel alternent dans sa pensde.

[. ki-ur-gal. Les références concernant le ki-tir ont &8
réunies par A, Falkenstein, SGL I 33. On peut y ajouter mainte-
nanti: Enki u, die Weltordnung 201; 370; Iraq XXII 164, Le scens
semble varier suivanl le contexie:

1. Le sens fondamental semble étre: ki-ur = dornd$u/fisdu '
Puisque Ur égale sapanu, ki-ur est «terre aplanie», Clest un
terme architeclonique, Ur est aussi «loit», parce que en Orient
les toits sonl faits de lexrre pisée aplanie.

2. Par métonymie: les demeures béties sur le durusfu, cf.
CAD s.v.; ZA NF XVIHI 20, 30 cf les passages cités par A, Fal-
kenstein, SGL I . ¢., de I'hymne uy-gal pirig-an-na: SEM 86,
10; 87, 11; BE XXXI 12, rev, 13: ki-ar-g4l «avoir/procurer
une demeure?, Il me semble cependant que les passages d’« Enki
u. die Weltordnung» possédent aussi une connotation mytholo-

120 Cf, AnOr XXIX 42 s,

181 Cf, A, Fatkenstein, ZA NF X 23 s,; C. J. Gadd, Irag XXII 161, 35; CAD
5, v, durudlu, St derud$u est un mot d’emprunt, 1 faut &tre un emprunt anefen &
cause de &
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gique, étant des reminiscences du ki-tur de la cosmogonie; cf.
200 sv, §d-za ki-tr-ra §u ba-ni-in-li-e$ «(les Anunna) ont
trouvé une demeure en toi (= Sumer)»; 369 sv.: den-ki-key
dg-nun-na-keg-ne-e[r] urukl-a ki-fir-ra Sa-mu-un-dé-ni=
in-gdl «Enki a fait trouver aux Anunna une demeure dans la
ville».

3. Le ki-nir a été incorporé dans le temple comme d'autres
lieux de la cosmogonie: ainsi le dug-kit & Nippour et & Eridu
ct e dug-ar & Ur, Le ki-ur dans I'Ekur élait étroitement 1ié a
Pé-nam-ti-la «la maison de Ia vie».!?? Le ki-iir de I'Ekur est
un symbole du ki-fir cosmique. Ce qui ressort le mieux de
I'bymne du Tummal,’®® gui fail des allusions assez claires aux
commencements de la végétation sur le ki-ur de la mythologie.
La 1. 3 rappelle méme la 1, 17 de notre introduction.

{6 tum-mja-al-zu me nam-nun-né gal tGm-ma ni-hus’
ri-ri-a )

[¢] Su-lul-sikil-zu abzu-a la-a

[x]-ul gi%-gi 804§ sthenbur nam-hé-a sig,-ga

[x] kur-Dhé-gdl-1a nam-hé-a du-a

gluru]n’® [meln’-sag-gdl-la-zn us-di tag-ga

[§a-za'] ki-vr-ra ...

« [Temple], ton [Tumm]al, eréé pour la force divine (et) pour Ia
grandeur, répand la splendeur farouche’,

(temple], {es rites immaculés de purification s'élendent au dessus
de P'abzu.

[ } des temps de jadis, verdoyant abondamment des can-
naies, du roseaun-ufu (et} de la laiche.
[ ], montagne d’abondance, consfruite dans la richesse,

les frui(ts’] qui ceignent ta téte (comme) une courfonne’] .. ..
a l'admiration:
[A ton intériewr’] le Kiur .. .»

122 ¢f, SGL I 33; pour e dug-ki cf. les références ciiées dans SGL II 133 s.
Le du-vir est le ki-mu-tuku-f9en-1f1-14 «Ja place #’Enlil ayant une (grande)
renommées; c'est le ki-nam-tar-ra-a-a-ten-1t1-14 «Pendroit o pére Enlil
décide le destine, of, A, Sjoberg, Nanna 108, 6~7; tb, 111, Il semble &tre Ia répHque
du dug-kn. Cf. aussi les références du ki-ur données par S, Langdon, BL 138,

1 ZA NIV 250,
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Ce Ki'ur de Nippour a souvent Pépithéte ki-gal «la grande
terre»,' ce qui ne signifie pas nécessairement le Tartare,

4. Le Ki'ur est devenu le néreb erseli «lentrée des enfers » 128
Cela non plus ne veut dire que le Ki'ur de lui-méme ait une con-
nexion avec Penfer. De méme que I'¢uru-ul-la», «la cité de
Jadis» — ct les dienx qui y habitaient ~ se trouve en connexion
avec I'enfer, ainsi le Ki'wr qui en était une partie. La terminologie
a &té empruntée A V'architecture. L’univers embryonnaire était
congu comme une ville, De 1i, elle devait avoir son ki-lUr, son
temen, son ki-gal ete,

Pour ni-pa-¢ cf. A, Falkenstein, SGL I 63. Cf. encore SBH
19, 29 qui en donne une iraduction lacuncuse dans un contexte
fragmentaire. Je traduis ni par « mémefsol-méme»,

La collation monire que la tablette a perdu depuis la copie
faite par H. de Genouillac. Les fextes de Philadelphia ont
u-le-eS. Le signe collationné pourrait étre le commencement de
hi, certainement pas . En combinant avee les traces sur la
copic de de Genouillac je devine hal-le-e¥ nam-sig,.

2-3. *bar-bi-a a le suffixe de linanimé. Je lis le dernier
signe g4, cf. TCL XVI 70, 11-24. Le sens des deux lignes est
clair: les pierres précienses dans le sein de la terre sont les orne-
menls de la robe de noces. Les ornements en métal el en picrres
précieuses sont souvent mentionnés dans les desecriptions du rite
de la hiérogamie. Le mieux dans le texte cité, TCL 70, 11-24,
Cf. W. I, Leemans, Iitar of Lagaba and her Dress, 20 SS.;
A, Falkenstein, WO 1 50; 1. van Dijk, BiOr XI 87.

4. gu-& = halapu «se revitivy, of. CAD VI s.v. Le syjel ne
peut ére qu'An; ef. plus haut (p. 40) AO 4153 II 1 «An, I'En,
se dressa en jeune héros',

i-§im: on peut atiribuer la mention de la végétation avant les
noces du Ciel avec la Terre i\ une licence poétigue. Mais il se
peut aussi que la naissance du bais et du roseau ne soit qu'une
partie de celle de la végétation, que U'auteur veuille metire en
relief,

5. ki-sikil-la: nous ftraduisons «dans une place immacu-
lée». On pourrait traduire aussi: «la terre, la pure terre», Gram-
mi‘“alkenstein, SGL I 33.

12 Of. K, Tallqvist, StudOr V¢ 243,

4 Acta Orlentalia, XXVIII
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maticalement cette traduction 'emporte, parce que aprés ki-ku
il manque le -e de !'agentif.

5. An est personnifié ici, la terre reste de la classe inanimée.
Cf. an-kit-ra, le datif incorporé par T'infixe de animé *mu-n=
a-b-sigy; ni-bi «elle-méme» correspond a I'infixe dc¢ 1'accusa-
tif,

6. On peul franscrire et traduire an-dingir-mal et an-an=
mal. A. Falkenstein, ZA NF XIV 111 transerit UMBS X? 14,
90-21 an-dingir-mah «An, le plus grand dieu». an-mal
s'oppose ici A ki-dagal: le ciel surélévé a la vaste terre. Iy
vois une insistance stylistique: «An, le ciel trés haut». La tour-
nure ne serait pas lout A fait la méme que dans CT XXXVI
33-34 (cf. ZA NF XIV 106) nin an-an-§& ki-ki-§& ni- §a-zu
ni-gal a-ba-a mu-e-da-an-zu «dame, dans ious les cieux,
dans toutes les terres, qui peul pénéirer la grandeur de les se-
crets?», Cf. peul-étre UET I 140, 2-3: an-an-sikil-ta gifgal-bi
im-zalag gis-nuy-bi pa-¢ «au ciel, au ciel pur sa place est
lumineuse, sa lumitre brille», car dingir ., .gisgal-bi «dicu
...dont la place» est vraiment trop dur pour gifgal-bi, -bi
étant de Pinanimé, bienque le texte ne brille pas par la pureté
de la grammaire.

duge-nir: ef. Enki u. die Weltordnung 249-252 oll, en des
termes sur lesquels on ne peul pas se méprendre, les origines du
Tigre et de I'Euphrate sont atlribuées & 'insémination d’Enki.
duy,-nir «cohabiter maritalement» appartient A la langue lit-
téraire. Cf. plus haut p. 25 la 1. 7. (= SEM 116, 3). SL 398, 99
dug,-nir — raht, rikitu, rakabu; Rit. Ace, 118, 67 (cf. ib. 89, 4
é-nir 6-#8¥nd-guikin u anlwm «'Enir, la maison du lit d’or
d’Antum», cf. A, Falkenstein, Topographie von Uruk, 26; 26%3;
41. Une allusion i ces noces cosmiques se trouve aussi dans
lugal-e I rev. 8-4:1%¢
lugal-mu an-na ki-sig,~-ga gi¥ im-ma-[ab-duy;-ga-ta]

bélu danu ersela banila irhema
«mon roi, lorsque le ciel eul fécondé la terre verdoyante».

Lugal-¢ précéde d'un peu nolre texte. La méme pensée est
exprimée aussi dans ZA XXXII 174:%% kimg $amil irhft erseti

128 Gf, T, Jacobsen, ZA NF XVIIT 1114,
187 Cf, e. a. CAD s.v. erselu.
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im'idu Samnu «de méme que les cieux fécondaient la terre de
sorie que la végétation ful riche . . »,

8. Je prends da-ri pour le verbe composé qui est bien attesté
lexicalement avec le sens patanu « prendre sous sa protection»,
Cf. SL 835, 53:% nadd du sehrifalmalti «prendre soin d’un
petit/d'une veuve», Le verbe se rencontre aussi dans les textes
économiques, dans les expressions: m Affudufguy/-da-ri1e
Moins clair est E. L. Gordon, Proverbs, 2, od, 4 (Ianl-ks‘ll‘~pe=
el-14 da ba-ri-ri-a-kam, «un mauvais chef de trafic comimer-
cial, il sera receveur de magasin(??)». Le sens fondamental
semble étre «meltre de cdtén, _

db-zi «la bonne vache» est 'épithéte des déesses méres, cf,
Stud, Or, VII 488 s.v. &b; 115 s.v. Iiffu. Ninlil est 4b, BE XXXI
4 T 1-4; Enm, 211 4b-zi-kal-la-ga-né kur-me-sikil-a-=
la®™ {tu-da-ar] «i celui & qui sa valeurcuse bonne vache a
donné naissance dans la montagne des MT purs»; ib, 213 ubur=-
db-zi-da-ka ga kt-[a-ar] «a qui a bu le lait & la mamelle
de la honne vache». Dans VS II 26 TII 4-5 on lrouve ab «vachen
parallélement & ama-gan «mére d’enfants», Cf. aussi JCS VI
84, 10050, 2-5 = IM 49552 rev. /{ AO 30238, RA XIX 175 ss,

9. Les fraces de TCL XVI 53, aprés collalion, ne sont pas
S$a&-pp.xr, lecture pourtant confirmée par les textes de Philadel-
phie. Je compare Enki u. die Weltordnung 2586 ss,;

7

am-gal-gim $3-im-Lhal 4-tu-ba mu-{un-gub]

a nam-tim a-zal-le na-nam kurdn-bj na-duy-ge

Se nam-tim $e-gu-nu na-nam tku-e¢ na-ku-e

«le Tigre, comme un grand faureau, se [dévoua] & engendrer
joyeusement,

Ia crue monta: c’était de 'ean brillante; la bidre en fut execel-
lenie,'#*

128 81, 385, 32a (IV R 19, 39 2 sera & Hre ha-fin),

122 Cf. B, Landsherger, KI 442; A, Deimel, Or XXVI 26; CAD s. v. hatanu.,
Le verbe ne doit pas étre confondu avee de formes verbales du verbe -ri avec
le comitatif.

180 Cf, A, Falkenstein, ZA NF XIV 79 s,

18t Cf. ib, la variante kur-8A-ga «a Uintérleur de Ia montagnes, Enmerkar
est fils d’Utu. Le texte semble faire une allusion a Ninbursaga,

3t Pour cefle ralson Ninkasl est Ia fille d’Enki (TCL XV 20, 9+ VS X 156)
4*
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Porge poussa: c’était de Porge bariolée; les hommes en mangg-
rent. »

Les traces sont plutdt en faveur de la lecture §[a-ha]l et

jlanalyse: **G.nam-til-ak-ak §a-hdl-t-tu-bi-a ki (= le
sujet) mu-b-c-gub; prenant gub avec le loc. pour «servir»,
je traduis mot & mot: «des herbes de vie, pour leur sein heureux
donnant naissance, la terre se lenait préley, ¢ i.d, “la terre se
dévoua } donner naissance joyeusement etc.».

10. Pour ir-sti-ud, cf. CAD 21, 168 s.v. zitfu ir-si =
negelpll $a za'ti: la terre «exsuda» du vin et do miel.

12. La traduction donnée «le roseau ¢fait verdoyant de méme
que le bois» est en partie conjecturée. Pourtant, une traduction
«tant que le roseau se montrait verdoyani envers le bois» ne
me semble pas rendre compte du préformaltif i-ga; cf. pour le
sens d'i-ga A. Poebel, GSG § 403 et MSL IV 150, 38. Puisque
le sens «6galement», «de méme que» ne peut se référer A ce qui
précide, je propose une traduction du texte qui reste sans preuve
mais qui donne un sens excellent.

13. Pour pa-mul «tige verdoyante» cf. SGL [1 87 5. Pour
tab avec le comitatif SGL 11 153 s. Les variantes des textes de
Philadelphie semblent confirmer ma Jecture de ce passage,
Sagesse 51: ki, Je crois pourtant qu’elle doit étre abandonnée.
Cf. SEM 1 II 35:*%

musen-¢ ni-bi pr-e-e§ i-ri-in-ga-adm-me
«L’oiseau proclama se propres louanges»,

Ce passage prouve bien que i1 a Ja valeur ni dans 1'expression
m.p1-§@ dugfe. Puisque Pexpression est suivie dans les passages
A nolre connaissance d’un discours aulolaudatoire, nous eroyons
que nf a le sens «méme»; ni-bi dans SEM 111 35 «lui-méme»;
ui sans suffixe semble avoir le sens réflexif: se. Cf. de plus
I'hymne & Nungal,'® UMBS I* 104, 9-10:

a-zal-le i-tu-da « que Ueau brillante a engendréer. Quand la blorre est versée
dans la cruche dMBlahtan dé-a-zu (-zn = Ninkasi) elle est Pidigina frubu-
ranuna gi sl-ga-am «le Tigre et PEuphrate (= Enkl) qui ...

133 Cf, A, Falkenstein, SGL I 114 s,

131 Voir Gllgame$ et sa Légende, 78 ad 117, dingir-hu$ ue peut pas étre In
dgakan parce qu'il s'agit d'une déesse.
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uy-bi-a nin-c ni-te-a-né mi-zi i—ri-ga-;‘ml-me{-en}
dingir-hud kl‘l-dnun-gal—la{-km} ni ni-e-e§ al-¢

Ce passage trés difficile, qu'il faut corriger & toul prix,% me
semble signifier;

«Ce jour-la, la reine disait des paroles flatleuses pour elle-méme,
la déesse effroyante, la pure Nungal, proclamail ses propres
louanges».

Il reste possible qu'il faille lire silim-e-e$ «parler en guise
de salutation»; cf. le parallélisme cnire mi-zi-e et silim-efduy,
SGL II 36 s.; 36-40.1% di-e-c8 duy signifierail «parler/dire en
guise de jugemeni», «proclamer les avantagesfles qualités su-
périeures { celles d’autruin.

Je dérive de 1a le sens de ni di-e-e$ dup/e «proclamer soi-
méme ses louanges»n. Le 1a-di-duy;-du,; est apparemment un
acteur {cf. les reférences dans W. GG. Lambert, BWL 311 cf. ib,
235, 5-6) = mustarrifu «fanfaron», Cf. encore STVC 52 I 5 (+
dupl) $ir-ra di-§& mu-un-e «dans un cantique il proclama
ses avaniages», Enki u, die Weltordnung 60/86:

den-ki lugal-abzu-ke; ni gal-kur-ku'® di zi-dé-ed na-e
« Enki, le roi de 'abzu, orgueilleux de lui-méme, proclama (ses)
justes avantages»,

TS 163 III 18:

¢-me-ef Sef-mu ni di-e-é8 na-an-e-en
“Eme§, mon [rére, {u diras toi-méme (tes) avantages”,

IM,Di-e se trouve dans un contexte trés difficile, BE XXXIT 19
avec comme varianfe xa.n1 na-mu-un-& (RA XXX 131, 25).

B pjn-¢ ni-te-a-ni ... -me-en semble impossible méme si on considére
nin-e comme la lecture de win,NiN, lecture prouvée par TMH NF IIT! 6, 22 =
SEM 1t VI5 (+ dupl), Nungal doit tre le sujet dans la |, 10: ¢’est elle qui proclame
ses propres lovanges, Elle est 'é-gig-a, Ia belle fille, ’Enlfl, 1a fille 4’Ereikigala,
Cela ne peut s’appliquer & Qsakan. Il faut corriger kl‘t»dtlu]1~gal«1a{~ke,}.
L’errenr a é1é causée par une confamination avec kit-Ginanna-ke,.

138 Cf, ib. 54,

137 La jecture kur-ku se prouve par Fexpression paralitle hal-la-e kur-kug
semporté par In joler Gud Cy! A II 6, Cf, aussi $a-kur-ku nismaf libbi, Réfé-
rences dans SGL II 123,
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Les exemples cités invitent & corriger Ie texte, comme nous
P'avons fait,

14, Cf. pour cette ligne, Sagesse 5! ad 15.

156, Le premier signe semble, aprés collation, plutdt [pla; ce
qui peut ¢galement &re lu ag-dr., 4-4r est connu comme:

1. mesrétu «les membres du corps», cf. A. Sjdberg, Der Mond-
gott Nanna, 173; 178,

2, puzru «secrel», sens gui se renconire assez souvent dans
Ies conjurations; cf. SI. 334, 92b. BIN'II 22, 383 s, 4-r A-Gr-§¢
1-girs-givs-ve ina puwrdti iflanallup «il glisse continuellement
dans les licux secrets», LSS NF I 90, 16 4-ur-da gin-gin
e-sfr-ra §4-80 «qui rode en secrel, se glisse dans les rues»,
VS I1 73, 12-14 $ul-9utu en-tir-ha-§u-dr-ra Iagal-ku-ur=
anx (= wdp, cf.i G-sij-anfusanfsi-ang-nafsi-an-na)-na 4=
Ur-an-na a-ar-ki-ke am-urg-an-na si-ma8 i[1]-am “héros
Utu, seigneur du bois-Hadur, roi du haut pays, aurechs aux
membres sublimes (ef. TCL XV 25, 8 urg-n{p = ury-ang // HAV
5, 9), qui répand la lumitre dans les profondeurs secrdtes du
ciel, dans les profondeurs secréles de la terre», Ni 9801 I 12
(Bell. XVI PL. LXIH) = STVC 81, 12 {b-dam-za-ni-§¢& ki{lib=
bJa-bé A-tir mu-un-dib-bhé-(var. e-)ne «devant son cour-
roux, to[us] cherchent les cachettes», Le sens est sans doule ici
«la profondeur obscure» des montagnes. [Cf. TMI NF 1I{ 10,
191: 4-0r ete.].

16. "numun égale "nimun, cf, CAD s.v. elpetu; Th. Jacob-
sen, ZA NF XVII 120% 138, 1 Gordon, Proverbs, 220; MSL IV
23 ad 167-168; MSL V 195, La lecture se rencontre aussi dans
Enki u. die Weltordnung, 2563.

Nous considérons gur-gur comme écriture syliabique de
gurs-gur,, atlestée aussi dans Phymne d’Eridu 111 zabar-il
im-gur-gur(var. TCL XVI 54; SEM 82/83: gur,-gur,)-re-e-
ne «les serviteurs de table'®  portaient des plats opulents» (cf.
UMBS V 26, 1). Cf. encore d-kury-kury/é-gur-gur, SGL II
67°1; CAD 4, 157 s.v. emiqu,

123 Cf. aussi la variante de B8al-za-mf 1 $104-105 (VS X 207, rev. 14-15 +
TCL XVI 72, 105 + SEM 33; 34 + TCL XVI 92 2- UMBS Xt 16, 23): Uy untun
=¥%pumin ... mu-nibru! = mu-un-bu-re,

1% Mot & mot: ¢porteur de culvres,
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18. Je transcrirais volontiers imi gaba-é-a-me-e§ «que la
pluie faisail grandir», mais M. Civil me cite des textes qui rendent
une lelle interprétation impossible. Pour im-dug cf. SI. 399, 115

= falgu, imbaru; Enm, 160 an-ne-cina-ka im-dug-gim zi-ga
dléve-toi pendant la journée comme ia tempéten», La {raduction
dans CT 17, 38, 36 s, §ég-gig-dug-ba-gim kima zunni miasi
Litmuru «épais comme la pluie de la nuit» semble avoir compris
dub-ba. Le sens de dug dans 'expression im-dug est le méme
que celui de Tugal-e VIII 6’4 a-Jex dug-dug-dug- it «les eaux
glacdées déclenchées en abondance», Ce sens se dérive assez fa-
cilement du sens fondamental de dug « déployer, aplatir, ouvrir»

19, im-a-an-na, cf. Enki u. dic Weltordnung 367 im-mina-=
a-an-na-ka gh ba-an-dé «il appela les deux vents {qui por-
tenl) Veau du ciei»®

20, dili-bad «briller (comme les étoiles)», cf. SL 1, 53-55
et Fr, Thureau-Dangin, RA X 224; XI 157,

21, nam-ning-aka: c¢f. nam-8ed-aka, p. e. Ent Clon B l
E. Sollberger, Corpus 43, 10 “faire un pacte de [ralernité»
nam-ning-aka signifie par conséquenl «faire un pacte de
sceurs», Puisque le bois esl certainement masculin, l'expression
doit signifier ici «nouer de relations de fréve & sceurn, «considérer
comme soeur». La charrue esl done considérée comme [éminine.

22, ki-in-pu, ¢f. SGL II 65 s, Je préfere lraduire «la place
ou elle vafol elle se {rouvenr, cf. CT XVI, 6, 220 ki-gub-bu-dé
adar azzizu ot comparer Ug et Ezinu 62 [Ni 4594 (Or NS XXII
PL, XLI 1) + CT 42, 45 (BM 16921) + SEM 55 + 57 + 56]:

ki-gubu ni-di-%n-ki-ka-me-e§ ki-dar me-te-géla,=
me-e§
«won elles aliaient, clles étaient le ... .. d'15nki, 43 elles éiaient

I'honneur de Pendroit ot elles demeuraient»,

ub Gf, SGL 1 6L

1 A, Faikenstein, AnBibl XII 76 ad 12, Pexplique par Péquation dug = maint
ce qui revient peut-dtre au méme, a-3c - dug-du, semble se rapporter & a-§ex=
sfi-sh eomme hi-Hi-dug-dug & hi-1t-st-st.

Mr Of, Eum. 159 kin-gi;-a glg-t-na-ka im-di$-gim S&g-g4 2messager,
préciptte-toi jour et nuit comme te ., , vents; STVQ 52 I 42 tm-ri-n-dis-am.
(Cf, CAD s. v, iSldnu).

M3 Cf, pour é-ki-ni-di-dam ZA NF VIII 27, 22 (+ dupl.) «matson, endroit
ol toute (marchandise) est ivrée(?)» Une traduction différente chez T, Jacobsen,
JAOS LIX 4£03%,

O —— . e e,
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Su-ba: 1. égale §u-bar = wusury, cf, NG III s.v., «laisser
libre», ce qui est dit de personnes et de phénoménes atmos-
phériques: SRT 14, 3 us-gal an-ta §u-bar-ra «une grande
lumitre qui se répand (s'ouvre) du ciel»; SRT 13, 27 ri-ha-mu
Su-ba-ra-dm «un tourbillon déclenché». 2. §u-ba = gasu
«donner dans la main», MAQOG I* 8, {1(. Comme je ne connais
pas $u-bar dans le sens «ouvrir une maison», j*opte pour «don-
ner comme présent». La {raduction est donnée avec beaucoup
de réserves,

amag = 1. é-mi «maison de femmes»; 2. « magasin», comme
erimferimg, ef. S. N, Kramer, AS XII 89 ad 240: ama;-kalam-=
ma $dr-§4r-ra-ba izi im-ma-ab-bil-bil «dans tous les
magasins du pays le feu brilait»., De méme dans Ug et Fzinu 57
[SEM 55 + Ni 4594 (Or NS XXII PL. XLI 1) + CT 42, 45 + MBI 8].

23. dezinu-an usu-kalam-ma cf. Uz et Ezinu 73-80
(SEM 54 4 56 + 57 4+ STVC 38 + SEM 55 + CT 42, 45 lL.c, + Ni
4594 Le)):

sag-ur-sag-ra usu ba-ab-si-mu
libis-bara-hdra-kes-ne-me-en

usu-mu ur-sag-ra t-mu-na-te

ki-mé-ka gub-ba-ni

su-zi nu-mu-un-zu

“Je donne la force aux hommes de gurerre,

je suis le ceeur des rois,

dés que ma foree (= la nourriture) s’approche du soldat,
il ne connait pas de peur

se lrouvant au champs de hataille,”

25-29. €8pa¥ — fittu «le fignier», MSL V 95, 29,
g8iennur = falluru «le néflier», ib, 103, 120,
e¥mi-par = Juparu, ib. 105, 156.
giﬁnu-{u‘-ma—gaitnummgal!u «grenadier’», ib., 107, 187h;
SL 75, 47.
eShashur = hashury «pommier’», ib. 96, 32: CAD s.v.
elgidtin-ga-ra-an-§u-bad-bad, cof. MSL V 04, 22-23;

1
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BASOR Suppl. Stud. 116 s5.; 150; 164; 167. « & pampres cuverts»
est conjecturé de Su-bad = la main ouverley.

eislam, ef. MSL V 103, 134 ss.; CT 36, 31, 11; ZA NF XV
114, 11,

egl-la-nu-um, ih. 103, 133: AHw «chéne’»,

&Sha-lu-iib, ib. 92, 4; CAD s.v. huluppu.

gy p-zi-nu-um, ib, 114, 255,

gy -ir-tum, ih. 112, 237 «oliviers,

glgbu-;{l-u m-tum, ib, 114, 262 «pistachier»; ¢f. AHw s, v,
mAas§-~vi.§l.a = mag-kadra, cf. JCS V 102 s.; MBE 7 1I 16.

Les corollaires.

Il est invraisemblable qu’on doive interpréter ces deseriptions
de la hiérogamie cosmique comme une licence podtique: c’est
une description poétique de ce que nous avons appelé le «motif
cosmique». Ce molif est devenu I'élément formatif du panthéon
systématique. II a conservé son empire sur les esprits des théo-
logiens jusqu’aux temps relativement récents, 11 a pu vésister 3
une aulre {endance formative de la pensée théologique: celle que
nous frouvons développée dans la céléhre «Exaltation d’I§tar»,
lendance que nous trouvons déji élaborée dans les hymnes 2
Inanna de la main d’Enhédu’anna, de Ia fille de Sargon I, Celle
tendance a pu déformer ce systéme cosmique dans le panthéon
de la Babylonic tel que nous le connaissons de Ja grande liste
de dieux mais elle n’a pas réussi i 1’éliminer. Les théologiens de
Nippour si dévoués & la cause d'Enlil n’ont pas réussi A évincer
cetie pensée théologique fondamentale qui n'élait probablement
pas le fruit de leur école mais de celle d'Uruk,

Cette pensée n’est pas une évolution récente: la formation du
panthéon systématique semble éire récente, les doctrines qui
Pont emmenée étaient anerées dans un passé lointain, comme les
textes littéraires traduits et commentés plus haut le prouvent:
les lextes présargoniques, les lextes littéraires qui commencent
par l'expression uy-ri-a «ce jour-la» et les introduclions aux
listes de dieux systématiques trahissent tous la méme pensée.

La seule allernative séricuse de ce motif cosmique ne vient
pas de Nippour mais d’Eridu, Pour bien saisir le pluralisme de
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la pensée sumérienne il nous semble qu'il [aille distinguer dés
le commencement deux couranis principaux qui se dégagent des
lexles:

f. le molif chionien: les eaux de 'abzu ¢l la terre mére sont
le principe de la vie. A ce systéme correspond Ia «formation»
de '’homme, En guise d’hypolhése on pourrail atiribuer cette
doctrine aux milienx sédentaires ct agricoles.

2. le molif cosmique: l'interdépendance de l'univers est le
principe de la vie; Ciel ef Terre se fertilisent mutuellement.
A ee systéme correspond «i'émersion» de 'homme et des dieusx,
L'hiérogamic cosmique en dérive. On pourrait avancer I'hypo-
thése que celte doetrine provienne des milieux désertiques dont
la vie dépend des piturages. Ainsi s’expliquerait le fait que cette
religion cosmique et le culie de Dumuzi se trouvent ensemble
dans la ville d'Uruk,

Ces deux motifs sont en opposilion 'un & T'antre; 'un n'est
pas la réplique de I'autre: ils ne forment pas d’eux-mémes un
sysiéme harmonieux. Il est étonnant que le motif cosmique ait
prévalu dans la pensée lhéologique. La raison en esi peut-éire
que de tout temps la population nomade de la Mésopotamic a
prévalu sur la population sédentairve.

Le molif chtonien n'a pas élé éliminé; bien au contraire, il a
été inlégré A la doctrine cosmique. Le syncrélisme des deux
syslémes a ét¢ symbolisé peut-élre par Ie mariage d’An (= le Ciel)
avec Nammu (= la Terre-Mére, dans la théologie d’Eridu, la
Mére du ciel el de la terre) de 'union desquels Enki est sorti
qui a conquis et tué Abzu.

Dans la suite de cet arlicle nous essaierons de suivre les rami-
ficatlions de ces principes dans la pensée théologique sumérienne,
On voit dés maintenant la porlée de 1'expression an-ta ¢ «descen-
dre du ciel» dite d’Ezinu, du blé. Esl-ce que «descendre du ciel»
dit de la royauté s’enracine dans cefle méme pensée? Quand il
est dit #B5eghar an-né u-tu-da «le bois-fegbar engendré par
An», on peut réduire du coup cetle expression au “‘motil cosmi-
que’’, Pour les mémes raisons Nusku, Gibil, I§kur sont fils d’An:
comme phénoménes célestes ils doiven! parlager le sexe d'An.
Celle philosophie, si l'on veuille bien me permetire le mot, était

it S
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encore vivante et productive lorsque les Martu-nomades firent
irruption dans le pays de Sumer. Dans le panthéon sumérien leur
dieu éponyme Martu devint fils d’An au méme titre qu’Iskur,

Inversement les déesses autour de Baba-Gula-Ninisinna étant
filles d’An se révélent comme des numina personnifiant la végé-
lation. On n'aura qu’d comparer ce qui est dit de Baba Gud
Cyl B V 15 nin dumu-an-kii-ga kirig-nisi-ga ktirun
il-la-dm «(Baba) était la reine, la fille du ciel pur, un jardin
resplendissant porlant des fruits».

Il sera plus difficile de {rouver les raisons pour lesguelles les
Anunna qui «émergen! des fissures de la {erre comme des four-
mis» soni les fils d’An; pourquoi les démons sonl le rifjat anim
«engendrdés par An» el surgissenl des mémes crévasses, les deux
probablement n'étant ni masculins ni féminins. [} faudra surtout
examiner pourquoi les grands dieux du panthéon: Eniil et Enki
et leurs sceurs, les déesses-mdéres: Ninhursaga, Arurn ete, sont
les fils et les filles du Ciel et s'ils le sont A juste titre,

Dans la suite nous espérons examiner pourquoi el comment
ces nombreux phénoménes religieux et spéeulalifs que nous ne
faisons qu'indiquer ici se rapportent au motif cosmique,

(To be continued.)






